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APRESENTACAO

Rev. Eduardo Galasso Faria

O Humanismo Social de Calvino € este “livrinho” que esta sendo oferecido
aos assinantes de O Estandarte, da Igreja Presbiteriana Independente do Brasil,
como parte das publicagbes comemorativas dos 500 anos do nascimento de Jodo
Calvino. E umajdiaque, pelo seu contetido e simplicidade, coloca-nos no centro da
mensagem éticado Reformador de Genebra, aindahoje extremamente atual. Escrito
pel o pastor reformado suico André Biéler (1914-2006), foi publicado sob osauspicios
do Conselho Mundial de Igrejas (CMI) e traduzido para diversas linguas. Sua pri-
meiraedicdo em portugués (1970), esgotadahamuito, foi traduzidapel o Rev. Aharon
Sapsezian e prestou grande servico. Seu contelido constitui uma apresentacdo
compacta de pontos essencialis de umaobramaior publicada em francés em 1959 —
O Pensamento Econémico e Social de Calvino — mais tarde publicada em portu-
gués (Casa Editora Preshiteriana, 1990) e que também esta esgotada.

O Rev. André Biéler, doutor em economia e ex-professor de ética, foi um
especialista em Calvino e resgatou a contribui¢ao do reformador francés para a
compreensdo do Evangelho de Jesus Cristo em suarelagéo com os problemas eco-
ndmicos e sociais dificeis enfrentados pelo mundo desigual e injusto de seu tempo.
J& na década de 70, outro livro seu impactou a igreja ao oferecer um testemunho
profético frente aos problemas ecoldgicos do mundo contemporaneo, alertando
para a loucura de um desenvolvimento insensato (Le Dévelopment Fou, 1973).
Antes disso, em 1964, lembrou a responsabilidade dos paises ricos para com o0s
pobres, ao levantar nas igrejas reformadas/preshiterianas a bandeira da luta em



favor da remessa de 3% dos rendimentos dos paises do norte para o desenvolvi-
mento dos paises do sul.

Com este Caderno de O Estandarte n° 11, estamos langando a segunda edi-
¢do do “livrinho”, revista e atualizada pelo Rev. Gerson Correiade Lacerda. Aflora
neste momento a consciéncia do dever cumprido ao se reapresentar ao publico
leitor esta preciosa, mas muitas vezes esguecida, parte do legado do Reformador,
cujojubileu estamos cel ebrando em 2009.

O Rev. Galasso é o relator da Comisséo do V Centenério de Calvino
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PREFACIO

S6 se pode falar com simplicidade e clareza das coisas que se conhece a
fundo. Depois de nos ter dado, em seu O Pensamento Econdmico e Social de
Calvino, umaandlise profundaeorigina daéticasocial do reformador de Genebra,
0 pastor Biéler d&nos agora um apanhado lUcido das convicgdes centrais que
dominam essa ética.

Muitos leitores ficardo surpreendidos de encontrar ai um Calvino bem dife-
rente daimagem que se tinha dele. Calvino — que nos parecia obcecado pelagléria
de Deus— um humanista? Calvino — acusado de ser o pai do laissez-faire capitalista
— um socialista personista? Calvino — 0 autocrata— um defensor, sob tantos aspec-
tos, daigualdade? O Prof. Biéler sabe do que fala. Os que quiserem aprofundar-se
no sentido dessas afirmagdes poderdo ir a obra principal do autor, e ai encontraréo
provas pormenorizadas de tudo isso.

O fato € que Calvino é interpretado freglientemente através do calvinismo.
Esse calvinismo que optou por uma parte de sua heranca e que deixou de lado
aspectos importantes do pensamento de seu mestre. As igrejas calvinistas tem, n&o
raro, faltado coragem e vitalidade necessérias para 0 desempenho de sua missao
profética, missdo que, para Calvino, eraum dever essencia daigreja.

Se Calvino tivesse sido ouvido, grandes mal esteriam sido evitados. Dou um
exemplo: todo 0 mundo conhece a imensa importancia que o slogan “a cada um
segundo as suas necessidades, de cada um segundo as suas capacidades’ tem
para o comunismo. Lenine entende que o alvo final do comunismo sera atingido
quando esse slogan puder ser realizado. Lenine pensa que esse slogan vem de
Marx; e Marx efetivamente o utilizou. Mas nem L enine nem Marx sederam contade
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que, nos comentarios de Calvino (2Co 8.13-14), esse mesmo pensamento fora for-
mulado trezentos anos antes. Calvino diz: “ Deus desgja que haja tal analogia e
igualdade entre n6s que cada um socorra os pobres segundo as suas possibilida-
des a fim de que alguns ndo tenham em excesso enquanto outros sofram pendria” .
Se as igrgjas tivessem levado a sério esse ensino, ndo veriamos hoje esse pensa-
mento profundamente biblico deslocado de seu contexto cristéo e transplantado
paraum contexto materialistaetotalitario.

Confrontados, como somos hoje, por uma sociedade desorientada onde o
sentido da solidariedade humana e da responsabilidade social se enfraquece maise
mais, sentimos chegado o tempo de redescobrir o ensino de Calvino sobre o
humanismo cristéo que, fundado sobre o humanismo de Deus, pressupde uma
sociedade onde o ser humano age na qualidade de responsavel perante Deus e
responsavel por seus irmaos.

W. A. Visser’t Hooft
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A PESSOA E A
SOCIEDADE



Ha estranhas analogias entre 0 século XV e a nossa época. Uma das mais
caracteristicas, em nosso entender, € o radicalismo das perguntas sobre o ser huma-
no formuladas pel os mais eminentes pensadores. As convulsdes de toda ordem que
acompanharam o Renascimento e a exploracdo do Novo Mundo conduziram as
pessoas a fazer angustiantes interrogagdes a respeito de sua prépria natureza. A
Reformanao foi apenas aredescobertado Deusvivo. Eladeu também umaresposta
decisiva a questdo: Que é o ser humano?

Encontramo-nos hoje em uma encruzilhada semel hante. Os acontecimentos
trégicos e sangrentos que a humanidade experimenta ha trinta anos, com seu
inimaginavel cortejo de crueldades, e o abalo das formas cléssicas de pensamento
provocado pelas descobertas cientificas modernas levam todas as pessoas afeitas
areflexdo — a daruaou a shia— a se perguntarem: Quem € esta estranha criatura
chamada ser humano? Donde vem e para onde vai? Por que meios ela pode conhe-
cer-seas mesmacom seguranga?

Essas indagagdes tornam-se angustiantes quando sentimos que nada signi-
ficativo pode ser feito na vida sem as termos respondido previamente. Se ndo sei o
que sou, ndo ha amor possivel; o homem e a mulher se buscam sem jamais se
encontrarem; o trabalho torna-se estupidez; a sociedade humana n&o pode ser
edificada; ndo ha nenhuma esperanga em nenhum lugar.

Na verdade, essa indagacdo fundamental permanece sem resposta para a
grande maioria das pessoas de nosso tempo. E sua angUstia, portanto, aumenta na
medida em que se apercebem de que as respostas que |hes sdo dadas sdo mentiro-
sas. Procura-se fazer crer que as pessoas de hoje estdo divididas em dois clas, o dos
ateus de um lado e o dos que créem em Deus de outro, e que vale a pena sacrificar
avida por um desses clas. Mas eles descobrem bem cedo que o ateismo esta nos
dois lados: um ateismo dogmatico de um lado e um ateismo pragmético de outro,
amboslevando em Ultimaandlise amesmamentira, amesmatrai ¢&o do ser humano.
Assim, chegam todos gradualmente, pelos caminhos variados da intuicéo e da
reflex&o, ab mesmo pessimismo, ao mesmo vazio espiritual anunciado com eloquén-
cia (em nome de milhdes de mudos) pelos Albert Camus, Jean-Paul Sartre, Jean
Anouilh e, com maisleveza, Francoise Sagan.

Pela sua recusa obstinada dos valores convencionais superados, Camus
realizou verdadeira operacdo de higiene mental e espiritual no nosso Ocidente can-
sado. Eletem o grande mérito de ter desmascarado afal acia dessa equivocamistura
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de ideologia politica e de idealismo religioso préprio do cristianismo da grande
massa dos batizados de nossas igrejas. Mas Camus reconstréi alguma coisa? As
negacles pessimistas as quais ele chega, com todos os fil 6sofos do absurdo, ape-
nas tornam ainda mais urgente a descoberta de um novo humanismo. Por conse-
guinte, antes de qualquer discussdo e qualquer agdo no mundo presente, importa
saber o que € 0 ser humano. Nao se pode elaborar nenhumamoral pessoa e nenhu-
ma politica sem essa resposta prévia.

Estamos convencidos de que o0 humanismo evangélico de Calvino, nos seus
pontos essenciais, nada perdeu de sua atualidade. Queremos, pois, examinar o que
ele nos diz sobre a natureza da pessoa humana e da sociedade, antes de tratar dos
problemas sociais relacionados com o dinheiro e o trabalho.

1. OS FUNDAMENTOS DO HUMANISMO DE
CALVINO

No inicio de sua pesquisa impaciente sobre a verdadeira natureza do ser
humano, humanistas e reformadores faziam frente comum contra a cristandade tra-
dicional. A igreja de ent&o tinha passado pela mesma evolucéo por que passa 0
cristianismo oficia de nossos dias. Considerando-se um fim em s, essaigreja aca
bara por enclausurar 0 ser humano nareligido ao invés de liberalo para se abrir a
Cristo. De modo geral, humanistas e reformadores estavam, pois, na busca do ser
humano verdadeiro, do ser humano desvencilhado das fal sas misticas e liberto das
serviddes sociais que o desnaturavam. Muito cedo, porém, seus caminhos se sepa-
raram. Alguns humanistas, herdeiros da Antiguidade paga valorizada pela Renas-
cencaitaliana, admiravam o ser humano no seu encanto exterior: suaarte, suacultu-
ra, seu comportamento social e—Maquiavel, por exemplo —suagal anteriacombina-
dacom apolitica. Essaimagem do ser humano lhes bastava. Estavam convencidos
de que a resposta a indagacéo sobre o destino do ser humano s6 poderia ser
encontrada no préprio ser humano e na natureza a qual ele pertence.

Outros humanistas, porém, sobretudo tedlogos, herdeiros da tradico crista
naquilo que essatradicéo tem de mai s auténtico, serecusavam aadmitir tal simplifi-
cacao, tal abstracdo. Paraeles, 0 ser humano verdadeiro sb poderia ser redescoberto
apartir de Deus, que pode dizer ao ser humano o que ele é. Rejeitaram, assim, com
uma veemeéncia que suscitou candentes polémicas, as pretensdes dagueles outros
humanistas que pretendiam conhecer o ser humano a partir do ser humano.
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NaFranca, porém, aatmosferaeradiferente. O humanismo ai respeitavamais
ateologia. O retorno aAntiguidade, preconizado pela Renascenga, significavatam-
bém —paral efévre d Etaples, Margaridade Navarro, Guilherme Budé e mesmo para
Francisco Rabelais — a volta as fontes da civilizac8o judaica e cristd, o estudo
renovado dos textos do Antigo e do Novo Testamentos.

Por outro lado — é mister dizé-lo — a busca de Deus era menos mistica sob o
céu claro da Franga do que nos nevoeiros da Alemanha. Mais do que na ama
ansiosa do individuo cristéo, o Deus vivo se encontrava na sua Palavra, narevela-
cao real que Ele nosdaai pelo seu Espirito Santo, iluminando o antigo testemunho
dos profetas e dos apéstolos. O teocentrismo dos reformadores franceses ndo
excluia, pois, de modo absol uto, o antropocentrismo dos humanistas. os dois méto-
dos podiam concorrer para o conhecimento do ser humano com luzes diferentes.

A diferenciacdo clara das atribui¢des desses dois campos explica a grande
liberdade com que Calvino soube combinar as valiosas conquistas do humanismo
com os ensinamentos insubstituivels da teologia, sem, todavia, cair nas enganosas
sinteses almejadas pela escol astica romana e que importava evitar atodo prego (o
que explicatambém as diatribes de L utero contra as confusdes de Erasmo).

Calvinofoi, portanto, um humanista. E o foi no seu maisalto grau porque, ao
conhecimento natural do ser humano pelo proprio ser humano, acrescentou, sem
confundir, o conhecimento do ser humano que Deusrevelaasuacriaturaatravés de
Jesus Cristo. N&o setratava, pois, de dar as costas ao humanismo e, sim, de suplanta
|0, dando-Ihetalvez as suas mais amplas dimensdes. De um conhecimento puramen-
te antropocéntrico, Calvino queria passar ao conhecimento do ser humano total,
cujo centro se localizano mistério de Deus.

Por vezes, ele se opds aos humanistas, mas sua oposi¢céo ndo visava tanto
a0 humanismo como tal e, sim, ao ateismo e ao antropocentrismo exclusivo de
aguns, confinados no seu orgulho intelectual e numa confianca ilimitada no ser
humano incompativeis com afé crista.

Resumindo, enquanto a ciéncia da Idade Médiafoi ateologia, o estudo de
Deus, a da Renascenca foi 0 humanismo, o estudo do ser humano. A ciéncia de
Calvino, por suavez, éum humanismo teol 6gico queinclui, aum tempo, o estudo do
ser humano e da sociedade através do duplo conhecimento do ser humano pelo ser
humano, de um lado, e do ser humano por Deus, de outro.

Quem é esse ser humano do humanismo de Calvino? Que ser humano sou
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eu, segundo o pensamento do reformador? E 0 que queremos examinar a seguir.

2. ANATUREZA DO SER HUMANO

Interrogar 0 ser humano, no seu estado presente, afim de saber qual é asua
verdadeira natureza, ndo é suficientemente realista, segundo Calvino. O ser huma-
no, no seu estado atual, € incapaz de dizer algo seguro arespeito de s mesmo, visto
que ele ndo conserva de sua natureza auténtica sendo uma imagem imprecisa e
apagada. Ele ndo € o ser humano que era, ndo corresponde mais ao seu modelo
original. E um ser humano desnaturado pelo pecado. Que pode ele saber sobre si
mesmo? Que pode el e conhecer de essencial? Sem dlvida, suarazao é ainda capaz
de penetrar alguns mistérios da sua naturezatemporal, da sua constituicdo fisica, da
sua estrutura mental e dos seus mecanismos sociais. Calvino insiste bastante sobre
a suficiéncia do conhecimento humano nos dominios fisicos, intelectuais e até
politicos, em certamedida. Gragas aisso, contribuiu amplamente para.o desenvolvi-
mento das ciéncias modernas. Haja vistaaimportancia numérica dos sabios protes-
tantes no Ocidente nos séculos que se seguiram a Reforma.

Mas a raz&o humana é impotente para dar ao ser humano uma consciéncia
mais profunda e mais essencial de st mesmo e da sociedade. A identidade final de
suaproéprianatureza so |he pode ser comunicada pelo préprio Deus. Ora, acomuni-
cacao natural do ser humano com Deus estando rompida, ndo hacaminho quevado
ser humano aDeus. Nisso consiste aquilo que se denomina o pessimismo radical de
Calvino, que, na verdade, nada mais é que seu evangelismo fundamental. O ser
humano, por si, éincapaz de reencontrar Deus; sd Deus tem o poder de se comuni-
car com suacriatura.

E Deus exerce esse poder. Como? Dirigindo-se ao ser humano pelasuaPala-
vra, enviando-lhe seu Filho Unico, que é sua Palavra eterna. Essa Palavrairrompeu
no seio da humanidade sob Poncio Pilatos, mas preexistia junto a Deus desde a
eternidade. Os profetas e os apdstolos deram dela um testemunho claro, antes e
depois de sua vinda.

Que diz essa Palavra de Deus a respeito do ser humano? Podemos apontar
CiNco aspectos sucessi vos naresposta a essa pergunta. Em primeiro lugar, eladiz ao
ser humano quem ele eranaorigem, no designio de Deus, isto &, qual suaverdadeira
natureza original. Em seguida, mostra-lhe quem é ele agora, na sua humanidade
atual, em contraste com suanaturezaoriginal. Emterceiro lugar, descreve-lhe como
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Deus se empenha por restaurar a humanidade na humanidade de seu filho Jesus
Cristo. Ensina-lhe, a seguir, o que |he acontece quando, aqui haterra, enquanto ser
humano caido, ele se deixa acancar por Deus para participar da restauracdo da
humanidade em Cristo. E, por fim, indica-lhe o que ele sera no mundo perfeito de
Deus, no fim dos tempos, quando for plenamente revestido de sua nova natureza.

O que era esse ser humano, pois, naorigem?A Palavra de Deus nos dauma
imagem extremamente lisonjeiradanatureza primeirado ser humano, imagem como
nenhum humanista de nenhum tempo jamai's ousaria conceber. O ser humano, com
efeito, é al criado aimagem de Deus. “ A mais nobre e a suprema obra-prima na
qual aparece a justica, a sabedoria e a bondade de Deus’ , escreve o reformador.
Além disso, o ser humano é colocado no centro e no apice de todaacriagéo, aqual
é chamada a servi-lo. Ele é “ como vigario de Deus no governo do mundo”, diz
Calvino. E sua a vocagio de explorar todas as riquezas do vasto Universo e de
sujeita-las. Veremos, mais adiante, a importancia dessa vocacdo do ponto de vista
econdmico.

Em tudo isso, porém, o ser humano é ser humano na medidaem que perma-
nece sujeito a seu criador. Ele so € livre na serviddo ao seu Deus; sua liberdade é
auténtica quando participa da liberdade de Deus, ao qual €ele esta sujeito. Fora
dessa liberdade, recebida sem constrangimento na sujei¢édo pelo amor, s6 ha escra-
vidao e aniquilamento do ser humano. Ele perde aliberdade tdo logo, natentativade
buscar seu préprio eu e sua propria liberdade, afaste-se de Deus que € sua liberda-
de. Descamba, entdo, na escraviddo do mundo, do ego e da natureza, escravidao
que ele denominaliberdade.

Tal é asituacdo do ser humano atual. Escolhendo aliberdade fora de Deus,
ele cal, e cada vez mais, na escraviddo. Torna-se escravo do seu préprio eu e sua
aparente autonomia significasua propriadestrui¢do. Seu destino é sombrio, eo fim
de todo ser humano atual é amorte.

O ser humano gque conhecemos, 0 ser humano que analisamas, o ser humano
dapsicologia, 0 ser humano que aciénciaexamina, 0 ser humano daliteraturaeo ser
humano do humanismo profano ndo &, pois, 0 ser humano auténtico. N&o passa de
palida aparéncia do ser humano verdadeiro, uma contrafacéo, uma caricatura. Tal
ser humano ndo pode ter nenhuma esperanca de realizar qualquer coisa. Todos os
seus empreendimentos, apesar dos seus dons maravilhosos que ainda déo teste-
munho da majestade da obra de Deus, estdo fadados a morrer. A andlise
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desesperadora que, depois de Calvino, nos ddo dessa realidade os Camus de todas
asépocasémaisjusta, maisreaistae maisevangélicaqueadosidealistasreligiosos
ou profanos que, sem querer, enganam o ser humano natural, fazendo-o crer que
basta imaginar aquilo que ele gostaria de ser para sé-lo.

Essa visdo pessimista do ser humano, contudo, ndo € a Unica que Calvino
encontrano Evangel ho. E, nesse ponto, que o humanismo da Reforma se distingue
absolutamente do humanismo do absurdo e do humanismo ateu de nosso tempo.
Calvino se lembra sempre de outro ser humano que viveu entre os seres humanos,
0 ser humano de uma nova criag8o, 0 novo Adéo, o Cristo eterno, que, durante
algum tempo, viveu agqui na terra como o Jesus da histéria, o filho do carpinteiro
José. Nele se encontra o ser humano original, a verdadeira imagem de Deus, a
semel hanca perfeitado Criador. Filho de José e concebido em Maria, ele €, a0 mesmo
tempo, o Filho bem-amado de Deus em quem atua o poder divino do Espirito Santo.

Nele encontramos, afinal, o ser humano verdadeiro, o ser humano inteira-
mente livre, 0 ser humano em plena posse de sua humanidade, porque livremente
submisso aseu Pai, inteiramente sujeito a Deus, sem compul so, pelo mero vinculo
do amor gratuito. Desde entdo, o ser humano caido e desnaturado, que é toda
criatura humana, podera encontrar nessa Unica criatura perfeita o caminho de sua
prépriarestauragdo. Nao importa araca ou areligido a que pertenca e nem o lugar
onde habite, 0 ser humano pode agora recuperar sua humanidade ouvindo e se-
guindo Jesus Cristo.

Quando, pelo arrependimento (e pelo batismo), entra em comunh&o com o
Cristo ressuscitado e invisivel, o ser humano recebe uma nova natureza, recobra
sua verdadeira natureza. Embora recuperada totalmente, em principio, por aquele
que se consagra a Cristo, essa nova natureza € apenas perceptivel em parte. Ela
emerge, cada diade novo, navida do ser humano pela santificacdo; mesmo assim,
€ela permanece oculta pelo pecado até o fim. Nossa humanidade plena e completa-
mente restaurada sd nos sera conhecida no mundo vindouro. No presente, porém,
a humanidade do ser humano cristéo estara em constante contradicdo com sua
inumanidade. Ele é um pecador perdoado, justificado, um pecador regenerado, mas
ainda assim um pecador até o fim de seus dias.

Ai esta a natureza auténtica do ser humano, sua imagem real, dramatica e
dindmica, que Calvino descobriu no Evangel ho.
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3. ODINAMISMO DA

PESSOA A igreja é chamada

Esse ser humano do qual falamos é dia- catélica ou universal
riamenteimpelido pelo Espirito Santo ao com- porque dela ndo se pode
bate, adisciplinae, digamo-lo, aumaverdadei- fazer duas ou trés sem
ra ascese. Tudo iSso para sua regeneracao. se rasgar Jesus Cristo,

se acaso isso fosse

Transformado por Cristo, 0 novo ser humano )
possivel.

encontra-se em luta sem tréguas com seu proprio

eu e com todas asforgas que ameacam desnaturé-lo.

A graca nunca é um dom que o reduz a passividade. Ao
contrério, provoca nele uma atividade transbordante e pde em movimento todas as
suas potencialidades, de tal modo que, para redizar plenamente sua humanidade,
€ele deve lutar incessantemente contra sua propriainumanidade. Ele sabe que, afas-
tando-se da vontade de Deus expressa nalei do Antigo e do Novo Testamentos, se
deteriora, corrompe e arruina sua humanidade e perde sua liberdade.

A fim de permanecer em suahumanidade, o ser humano deve, pois, impor-se
rigorosa disciplina. Antes de mais nada, disciplina do espirito. Pela oragéo e pela
apropriacao pessoal e continua da Escritura Sagrada, €le renova atodo instante sua
comunh&o com Jesus Cristo. Pelo dominio de seu pensamento, de seu coracdo e de
seu corpo, ele exprime o dominio do Espirito Santo sobre sua pessoa. Pelo dinamis-
mo de suaagdo e pel o control e de seu comportamento individual esocial, elereflete
0 testemunho de sua sujei¢ao ao amor atuante de Deus.

Essa disciplina, repetimos, € uma ascese na liberdade, um constrangimento
que o ser humano seimpde livremente. O ser humano adquire sua prépria humani-
dade porque Cristo a tornou possivel, desde que se renuncie. O dinamismo do
Espirito Santo, 0 poder do amor que age no ser humano, leva-o necessariamente ao
encontro do préximo do qual ele ndo pode privar-se sem prejudicar sua prépria
humanidade.

Examinemos, agora, a pessoa has suas relagdes com o outro.

4. A CONSTITUICAO DA SOCIEDADE

O que acabamos de dizer arespeito da pessoa humana e da sua natureza ndo
é suficiente para caracterizé-las inteiramente. Até aqui so falamos do ser humano
como se ele pudesse existir sd, como se ele pudesse ser reconhecido como ser
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humano na solitude.

Ora, 0 humanismo evangélico de Calvino &, antesde maisnada, um humanismo
social. Primeiramente porque o ser humano, por natureza, so é verdadei ramente ser
humano namedidaem que vive com outras pessoas. E nas rel agdes com o outro que
0 ser humano serealiza. “ O ser humano foi criado por Deus para ser uma criatura
emsociedade,” diz Calvino.

Esse cardter socia natural expressa-se, primeiro, no casal e sedesenvolvena
comunidade familiar. Completa-se no trabalho e no jogo das relagdes econémicas.
Dessarte, acomunh&o humana serealiza nasinter-rel agdes que decorrem dadivisdo
do trabalho, visto que cada pessoa € chamada por Deus para uma atividade particu-
lar, parcial e complementar daatividade das outras. A comunicagdo natural dosbens
e dos servicos € o sinal concreto da solidariedade profunda que une o género
humano.

O ser humano €, pais, natural mente chamado aviver nacompanhiaconjugal,
familiar e na sociedade dos trabalhadores. Mas essa ordem social primitiva sofreu,
como o proprio ser humano, perturbacdes graves. Separando-se de Deus afim de
afirmar sua liberdade, o ser humano ndo se destréi apenas individual mente. Suas
relacBes sociais também sdo pervertidas e toda sua vida em sociedade e suas trocas
econdmicas sdo desnaturadas. Imaginando encontrar sua liberdade fora de Deus,
ele acaba sucumbindo na escravidao combinada de sua propria natureza, de sua
vida sexual e afetiva, e de seu trabaho. Torna-se o tirano de seu proximo toda vez
gue consegue evitar ser seu escravo. Corrompem-se, assim, todas as hierarquias
naturais. Vidaconjugal, vidafamiliar e asociedadeinteirasio falsificadas pelaque-
da do ser humano.

Dessarte, a sociedade que conhecemos, naqual contraimos e dissolvemos o
matriménio, naqual firmamos e rompemos osvincul os sociaisdo nosso trabalho, na
qual agem as pessoas da politica, essa sociedade, a0 mesmo tempo concreta e
impenetravel, analisada pelos sociélogos, ndo € afinal uma sociedade normal. Ao
contrario, é desorganizada e fundamentalmente corrompida a ponto de a sua natu-
reza essencial escapar ao nosso conhecimento. A idéia de Rousseau, segundo a
qual a sociedade corrompe as pessoas, que nascem boas, ndo € biblica. Antes, a
sociedade é corrompida porque os individuos o sao também. Como a conhecemos,
a sociedade atual é apenas o residuo deteriorado da sociedade original tal como
Deus a concebeu e como Deus a desgja quando trabalha hoje pela sua restauracéo.
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Como é possivel suarestauracao? Vimos defalar danova humanidade que o
ser humano recebe nacomunh&o em Cristo. Ora, essanova natureza— acentue-se—
0 ser humano néo a recebe sd. O nascimento da vida cristd €, por definicdo, um
fendbmeno comunitario. Ndo existe vida crista individual. Acreditar que tal coisa
possaexistir € umailusdo religiosa. A comunh&o em Cristo faz necessariamente do
individuo um membro de seu corpo. Cristo é a cabeca desse corpo e cada crente
regenerado pela fé é ligado a esse corpo, tornando-se um de seus membros indis-
pensaveis. |sso significa que, na verdade, a vida crista é impossivel fora da comu-
nh&o visivel e continuadaigreja. “ Os eleitos de Deus, diz Calvino, sio detal modo
ligados a Jesus Cristo que dependem todos do mesmo chefe e fazem todos parte do
mesmo corpo.” Alias, apropriaigreja, como os seus membros, a despeito de suas
divisdes exteriores, € una em todo 0 mundo e em todos os tempos. “ Aigreja, diz
ainda o reformador, é chamada catélica ou universal porque dela ndo se pode
fazer duas ou trés sem se rasgar Jesus Cristo, se acaso isso fosse possivel.”

Certamente, a ingtituicdo eclesiastica, a igreja organizada, ndo é sempre e
nem necessariamente algreja de Jesus Cristo. Ela pode reduzir-se — 0 que acontece
com freguiéncia na Historia— a mera organizagéo sociol ogica e religiosa que nega
Cristo mesmo quando utiliza 0 seu nome. Inversamente, porém, ndo havida crista
real fora de uma comunidade visivel, por mais débil que seja numérica e humana-
mente falando. “ N&o é viavel, escreve Calvino, que os que sao verdadeiramente
persuadidos de que Deus lhes € o0 Pai comum e que Cristo é o chefe de todos eles
nao sejamunidos entre si pelo amor fraterno e ndo busguem em comum o bemuns
dos outros.”

A existéncia, no seio da sociedade humana, desse niicleo celular que € a
comunidade dos cristaos, por pequena que sgja, constitui o estimulo para a restau-
racdo socia da humanidade, desde que, evidentemente, essa pequena comunidade
seja verdadeiramente cristd. A igreja, com sua comunidade de homens e mulheres
reais que recuperam em Cristo sua humanidade, torna-se o embrido de um mundo
inteiramente novo onde as relacBes sociais, outrora pervertidas, reencontram sua
naturezaoriginal.

E na comunidade da igreja, pois, na paréquia dos crentes regenerados que
seiradescobrir aimagem davidasocial restaurada, da sociedade como Deus atem
desgiado. Imagem fragmentéria, € verdade, em virtude da persi sténciado pecado na
vida de cada cristdo, mas ainda assim valida porque imagem que corresponde ao
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designio de Deus. Pela presenca atuante de Cristo, as células naturais da sociedade
corrupta encontrardo naigreja a vida sa paraa qual tinham sido concebidas.
Comecemos pelo casal. Restituindo-lhesa
humanidade, Cristo proporcionaao homem
eamulher apossibilidade de se encontra-
rem num verdadeiro vis-a-vis. Somente
aintervencgdo cotidiana de Cristo pode
restaurar o casal, naturalmente dividi-

Nao é viavel que os
gue sdo verdadeiramente
persuadidos de que Deus
lhes é o Pai comum e que

do. Desaparecem, assim, as tendénci- Cristo é o chefe de todos
as do homem de considerar a mulher eles ndo sejam unidos
como inferior. Em Cristo, ndo hamais entre si pelo amor fraterno
nem homem nem mulher. “ Ndo ha ne- e ndo busquem em

comum o bem uns
dos outros.

nhuma acepc¢édo de macho ou de fémea,

diz Calvino. Quanto ao Reino de Deus, es-
piritual que é ndo ha nele distingdo nem dife-
renca entre o homem e a mulher.”

Por outro lado, Cristo da aos celibatarios a coragem e a alegria de viverem
sua vocacdo. Na desordem presente da sociedade em que nem toda pessoa conse-
gue encontrar seu parceiro, o celibato faculta, ao que o vive nafé, arecuperacdo de
sua personalidade de modo mais auténtico do que no casamento sem comunhdo em
Cristo.

Passemos a familia. Somente a mediacdo de Cristo pode reconstituir oslia-
mes familiares tao facilmente rompidos pelas mltiplas forgas do pecado.

Enfim, as outras formas sociais. Asrelagdes sociais s8o de tipos diversos. A
comunhdo em Jesus Cristo abole ou suplanta todas as divisdes socioldgicas que
separam 0s seres humanos e que destroem a vida harmoniosa da sociedade. E o que
ocorre nas relagdes de trabalho, das quais falaremos mais longamente adiante. Em
Cristo, ndo ha mais nem escravo nem livre. 1sso significa que os cristaos, quando
vivem pelafé auténtica, tomam consciéncia dos determinismos do seu meio social,
mas aindaassim encontram seusirmaos numafraterni dade que exclui todadiscrimi-
nag&o.

Damesmaforma quanto as rel agdes nacionais. A diversidade dos caracteres
nacionais é umariquezasocial que deve ser cultivada. Por outro lado, o nacionalis-
mo, que exalta essas diversidades e faz delas val ores sagrados e exclusivos, é uma
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forma perniciosa do paganismo, absolutamente hostil afé crista porque corruptora
da sociedade humana. Em Cristo, ndo hamais nem judeu nem grego. Isto é, no seio
da comunidade universal dos cristéos abole-se todo antagonismo naciona; o es-
trangeiro é recebido como irm&o no seio da comunidade local .

Importalembrar apropdsito alutaencarnicadaque Calvino travou em Gene-
bra contra essa forma pervertida do nacionalismo religioso. Esse mal aparece toda
vez que apatria é erigidaem valor sagrado e o culto dos antepassados ou da nagéo
éidentificadacom o culto cristdo. Reconhece-se aautenticidade de umaigrejacrista
a luz de seu discernimento espiritual sobre essa matéria e de sua recusa de tais
confusoes.

Subentende-se que aabolicao das divisdes entre as ragas € também uma das
caracteristicas de toda comunidade cristé auténtica.

A restauracdo dos vinculos sociais na igreja estende-se ainda as relages
entre ricos e pobres. Mais adiante dedicaremos a esse assunto um estudo especial.
Basta-nos indicar agui que acomunh&o espiritual entre membros do corpo do Cris-
to, manifestada de modo particular no momento da Santa Ceia, € acompanhada
necessariamente de mUtua comunicagdo de seus servicos e de seus bens. Se ndo for
assim, prova-se que a comunhao espiritual buscada por esses membros ndo passa
depurailusdo e perigosafaacia. “ Os santos, diz Calvino, sdo de tal modo congre-
gados na associacdo com Cristo, que devem comunicar mutuamente entre si todos
os dons que |hes sdo conferidos por Deus.” Dessa imperiosa necessidade é que
nasceu naigrejaaforte organizacdo do diaconato, tipicamente calvinista. O diaconato
€ 0 0rgao de redistribuicéo dos bens e dos servigos dos membros da comunidade
entresi e paraosdefora. Nosso diaconato atual € um palido e remoto reflexo dessa
institui¢&o, porque a consciéncia de ser membro do corpo de Cristo e da responsa-
bilidade que dai decorre desapareceu quase completamente de nossas igrejas.

Vemos, por esses exemplos, que 0 humanismo socia de Calvino visa ndo
somente arestauracéo da pessoa na sua humanidade original, mastambém arestau-
racdo da sociedade nas diversas formas de sua existéncia.

5. AIGREJA, A SOCIEDADE E O ESTADO

A restauracéo da sociedade, de que vimos defalar, é aobrade Cristo no seio
da comunidade dos crentes, no seio daigreja. Ora, aigreja real ndo se confunde
jamais com o conjunto da sociedade. Resta, pois, a margem das comunidades cris-
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t&s, uma parcelaimportante da humanidade
gue permanece naignorancia das possibi-
lidades de suarestauracéo. Além disso, a
prépriaigrejaé apenas parcialmenteres-
taurada aqui na terra; ela continua par-
ciamente prisioneiradadesordem atéo

A presenca fiel da
igreja € indispensavel
para a vida da sociedade,
em todas as suas
dimensdes. Ela é o

fim dostempos. Tanto assim que o mun- fermento regenerador da
do mergulhara no caos total se abando- vida social, politica e
nado asi mesmo. O advento daigreja, o econ6émica.

nascimento da nova humanidade em meio a

antiga humanidade, ndo basta para conter o im-

peto das forcas destruidoras do ser humano e da soci-

edade. E muito forte, no coragio humano, a resisténcia ao novo que nos é trazido
por Cristo. E a igreja encarregada de dar testemunho dessa renovacdo € ndo raro
pouco consciente de seu dever missionario de impregnar todo o corpo social.

Para evitar, pois, que todas as coisas descambem para a desordem e o caos,
Deus suscita, no quadro geral da sociedade, umaordem provisoriaaque Calvino da
0 nome de ordem politica. Essa ordem consiste ndo na renovacéo do ser humano
por Cristo na sua liberdade, mas, ao contrério, em manter o ser humano dentro de
umamoral relativamediante acoagao.

Os agentes dessa ordem so, de um lado, alei moral externa e convencional
que dirige os individuos e, de outro, a lel do Estado eficazmente aplicada pelas
instituicBes governamentais.

A ordem politica érelativa e provisoria, aesperado fim dostempos. Depois
do juizo final, a humanidade recuperara plenamente sua natureza original; vivera,
entdo, espontaneamente na paz social porgue seralivremente submissa a ordem de
Deus. Contudo, enquanto aguardam esse acabamento final, todas as sociedades
tém necessidade de umaordem provisoria, de umaordem humanaparaviver. E essa
ordem éapolitica. A politicando &, pois, sem relacdo com aordem de Deus. Eladeve
representar, em todas as sociedades, a ordem que mais se aproxima da ordem de
Deus, tendo-se em conta o desenvolvimento espiritual dos habitantes em um lugar
eem um momento dados. Quanto maisfiéisos cristdos e mais numerosos no seio de
uma sociedade, melhor seré a ordem politica nessa sociedade. Inversamente, quan-
to menos os seres humanos regenerados pela fé, menos conforme ao designio de
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Deusseraavidasocial daigrejae menos satisfatriaseraaordem politica, o direito
€ 0S costumes.

Vemos, pois, que a presenca fiel daigreja € indispensavel para a vida da
sociedade, em todas as suas dimensdes. Ela é o fermento regenerador da vida
social, politicaeecondmica. E seaigrejaémorta, se elando chegaaser acomunida-
de dos membros do corpo de Cristo, se sua presenca ndo imprime a sociedade total
0 impulso de sua propria e constante regeneracao pela Palavra de Deus, entéo, €la
mesma participa na propagacao da desordem social.

Por seu turno, o Estado, ao qual cabe manter pelas leis e pela coercdo a
ordem politica, ndo dispde de outra garantia contra sua prépria corrupgéo. Com
efeito, seaigrejarea ndo o chamar constantemente a suamissdo, o Estado torna-se
também um fator de desordem. O Estado por s
mesmo n&o conhece aordem de Deus; cabe
aigrejadar-lhe testemunho dela.

A questdo de saber se 0s magis- Calvino é um dos te6logos
trados ou governantes devem ser pes- cristdos que melhor definiu o
soalmente crentes ndo €, no fundo, tdo direito e o dever de resisténcia
importante. Calvino preferia, é claro, ao Estado. Sob qualquer regime

politico que seja, 0s cristdos
devem opor-se com vigor as
exigéncias do Estado toda vez
gque essas contrariem a
vontade de Deus.

que o fossem. Mas, nas paavras de
encorgjamento dirigidasasigrejas per-
seguidas, ele mostrou com clareza que

a obediéncia dos cristdos aos magistra-
dosndo erade maneiraa gumacondiciona
daaféouausénciadefédasautoridades. Quais-
quer que sgjam as opinides politicas ou religiosas pro-

fessadas pelos governantes, os cristdos devem respeitar a ordem politica historica
naqual se encontram, visto que essa ordem é indispensavel paraavidada socieda-
deaqual pertencem. Aindamais, pelasuaacao politica, devem participar ativamente
na sua continua restauracéo, ja que nenhuma ordem social, qualquer que sgja, ndo
acancajamais a perfei¢cao que Deus deseja para a humanidade.

Contudo, a submissao que os cristdos devem ao Estado é porventuraincon-
diciona é ilimitada? Seguramente ndo. Calvino € um dos tedlogos cristdos que
melhor definiu o direito e o dever de resisténcia ao Estado. Sob qualquer regime
politico que sgja, os cristdos devem opor-se com vigor as exigéncias do Estado toda
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vez que essas contrariem avontade de Deus. Esse direito imprescritivel deresistén-
cia, muito tipicamente calvinista, ndo contradiz o imperioso dever cristéo de submis-
sd0 as autoridades. Ao contrério, exprime o limite necessério desse dever. 1sso
porque, em qualquer tempo ou circunstancia, o cristédo sd tem um senhor, Jesus
Cristo. A obediéncia parcial que ele deve aos seus senhores humanos, a seus pais,
a seus mestres, a sua esposa Ou a Seu esposo, a Seus patroes, a seus superiores
militares e aos governantes € uma obediéncia derivada, condicional, sempre subor-
dinada a Unica autoridade absoluta que € Jesus Cristo.

A resisténciapoliticados cristéos ndo poderiajamais|evar aoposicao global
ao governo. Antes, o testemunho profético dos cristéos deve dirigir-se a pontos
precisos. E, setal resisténciaprovocar aperseguicao, aigrejacrista deverarevestir-
sede coragem e nunca se desesperar. Elasaberaque, permanecendo fiel emtodasas
coisas, contribui decisivamente para a salvaguarda da sociedade da qual ela é soli-
déria. Essaésuamaneiradeagir com civismo e patriotismo, no sentido mais profun-
do e nobre desses termos.

Cabe, pois, aigreja verdadeira, aos cristdos vigilantes e conscientes de sua
obediéncia a Cristo, discernir continuamente em cada época e em cada situacéo os
pontos em que devem apoiar e fortalecer os governos no poder, como também
aqueles pontos que, ao contrario, demandam resisténcia efetiva.

Decorre desse ensino poalitico de Calvino que o cristdo ndo pode ser, salvo
em casosintel ramente excepcionais, um revolucionario radical, que buscasubverter
indi scriminada e totalmenteaordem social naqual vive. Mas ele ndo pode, tampouco,
ser um conservador integral. |sso porque o cristdo &, por definicdo e por natureza,
tanto no plano politico como no eclesiastico, um continuo reformador que busca
gjustar cada vez mais a vida da comunidade e da sociedade a vontade de Deus.

Resumindo: os cristaos participam obrigatoriamente na vida politica ativa
guando sdo conscientes da responsabilidade que derivade suafé. E o fazem detrés
maneiras seguintes.

1 Contribuindo, em primeiro lugar, pelo seu engajamento pessoal, a cons-
truir no seio da sociedade uma comunidade cristé téo fiel quanto possi-
vel ao Evangelho. Nisso reside, seguramente, sua colaboracgo maisim-
portante avida civicado pais. E nisso fazem prova de patriotismo escla-
recido.

2. Emseguida, participando pessoal mente naagao politica paraaperfeicoar
cadavez mais a vida da sociedade pel os meios legais e institucionais.
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3. Enfim, recusando-se energicamente a obedecer ao Estado toda vez que

estelhesimpGe deveresincompativeis com as exigéncias do Evangel ho.

Importa assinalar, a esse propdsito, que Calvino opds-se seriamente, em
nome da fé cristd, ao uso de armas pelo Estado em circunstancias nas quais as
intervencBes militares pareciam justificaveis, humanamente falando. Repudiou fir-
memente, por exemplo, os apelos a guerra contra os governos de Estados conside-
rados inimigos da fé (conhecem-se, por outro lado, as cruéis perseguicdes sofridas
pel os protestantes nesses Estados). Denunciou — como o fez também o reformador
Zuinglio — aiiniqlidade do servico militar mercenario que, sabe-se bem, concorria
paraariquezae gloriados suicos. S6 admitia o recurso as armas em caso de defesa
do Estado legitimo. Voltaremos a essa questéo no Ultimo capitulo.

Esse quadro das relacles entre aigreja e o Estado, muito caracteristico do
ensino calvinista, tem sido freqiientemente deformado. Tem-se falado erradamente,
por exempl o, de umateocracia estabel ecidaem Genebrapor Calvino. Erradamente,
porgue nunca passou pelo espirito do reformador aidéiade umaidentidade entre a
igrejae o Estado. E jamais—Iembremo-lo— Calvino exerceu qualquer poder politico.
Ao contrério, lutou durante sua vida contra as intromissdes de um Estado que
desgava sujeitar aigreja a sua vontade.

Todavia, pode-se justamente censurar o reformador de ter solicitado ainter-
vencao do poder temporal para sancionar medidas disciplinares daigreja. O drama
de Miguel Servetoilustraesse erro. Tal exagero, porém, explica-se peladureza dos
dias de excecdo em que—eisso tem sido facil mente esquecido —viviao reformador.
E, 0 que émaisimportante, esse erro pode ser combatido apartir dapropriadoutrina
de Calvino, o que prova ser ele muito mais acidental que fundamental. Alias, vere-
mos, no Ultimo capitulo, o que nadoutrina calvinista é aindavalido em nossos dias
€ 0 que, a Nosso Ver, pode ser posto de lado.

26 Cademos de O Estandarte = 11



O DINHEIRO EA
PROPRIEDADE



Tem-se dito que o0 pensamento e a obra de Calvino inspiraram, em seus
herdeiros, tanto o conservadorismo social mais intransigente quanto o socialismo
revolucionario mais atuante. Verifica-se, com efeito, que movimentos politicos e
sociais de diversas orientactes, por vezes até mesmo violentamente opostos, invo-
cam Calvino parasejustificarem. Narealidade, unse outrosinspiram-se—deboafé,
possivelmente — naquela parte dos escritos do reformador que da razéo a suas
opcoes prévias, deixando de lado aquilo que, na obra imensa e complexa desse
tedlogo, contraria tais opgdes. E assim que certa tradicdo calvinista, ortodoxa no
plano teol dgico e conservadora no plano politico, caracterizou a gumas soci edades
protestantes com tragos de um tenaz imobilismo espiritua e politico que acobertava
e, por vezes, disfargava uma atividade econdmica desenfreada. Mas € também de
Calvino e de sua interpretacdo dindmica da liberdade espiritual do Evangelho que
muitos movimentos de cristianismo social protestante, negligentes quanto a verda-
deirafidelidade ao ensino do reformador, receberam seu impul so.

Se examinarmos de perto ndo somente 0 pensamento, mas também a acdo
pessoal de Calvino, e ostomarmos ndo parcia mente, mas na suatotalidade, perce-
beremos que a obra desse mestre pode ser definida como um socialismo personista
ou, se preferirem, um personismo social. Baseando-se no Evangelho, Calvino se
preocupava, por um lado, em garantir ao ser humano o desabrochar integral de sua
vidapessoal e, por outro, em preservar inteiramente a solidariedade e afraternidade
que, em Cristo, unem as pessoas umas as outras.

Esbocamos no primeiro capitul o as premi ssas desse personismo social. Que-
remos examinar agora o lugar que ele atribui ao dinheiro e o significado que dd a
propriedade.

1. A VIDA ECONOMICA E SOCIAL NO TEMPO
DE CALVINO

A sociedade ocidental viviaent@o em plenaefervescéncia. Deixemosdelado
aslutasreligiosas da época, téo bem conhecidas. Elas ndo eram os Unicos fatores de
ruptura com a velha sociedade. Esta se fragmentava sob o impacto de inmeras
forcas socioldgicas. Havia as lutas militares sanguindrias a que se entregavam tan-
tos monarcas ansiosos de prestigio individual. A Europa sofreu as devastactes
quase que ininterruptas das guerras dos 100 anos, das guerras da Borgonha e das
guerras da Itdlia. Havia ainda os movimentos revolucionarios desencadeados por
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uma transformag&o econdmica profunda

O descobrimento do Novo Mundo canalizou paraa Europa ouro em quanti-
dade para fecundar inlmeras indUstrias e para multiplicar as trocas comerciais.

Os antigos quadros corporativos ndo podiam mais conter nem orientar essa
transbordante atividade. Nascia, assim, um capitalismo ndo controlado e que se
desenvolvia rapidamente fora dos antigos centros urbanos de producdo. Ao mes-
mo tempo em que gerava 0 aumento vertiginoso do custo de vida, esse desenvolvi-
mento econdmico produzia a depreciacdo da mao-de-obra, 0 que provocava a
proletarizacéo répida das cidades e dos campos. Acumulavam-se as grandes fortu-
nas e seu nimero se multiplicava ao mesmo tempo em que proliferavam as massas
miseraveis.

O fermento do Evangelho, trazido ao povo em primeiro lugar peladescoberta
da imprensa, depois pela pré-reforma e, por fim, pela Reforma, agia nas massas
atormentadas ndo como consolagdo piedosa que leva a resignada aceitacéo da
injustica dos grandes e da opressdo dos poderosos, mas, sim, como vigoroso esti-
mulante que dava aos crentes coragem para pensar e dizer averdade. Isso erafeito
muitas vezes — reconhegamo-lo — com manifesta incoeréncia, como mostram as
extravagancias dos anabatistas.

Tudo concorria, pois, a precipitar aigreja e a sociedade ambiente naquela
profunda ebulicdo interior da qual nasceriam, ndo sem sofrimento e sangue, trans-
formagoes radicais e mutages sociais irreversiveis.

A acdo convergente dessas turbul éncias externas, de um lado, que abalavam
as antigas estruturas medievais da sociedade, e a renovacao interior da fé pelo
contato com o Evangelho redescoberto, de outro, conduziaaigreja, no seu conjun-
to, auma compreensdo inteiramente nova dos problemas sociais.

O que caracterizaprofundamente amudancatrazida pelaReformaé aabertu-
raque a piedade crista passa ater parao mundo e, paralelamente, a penetracéo dos
problemas da sociedade no pensamento teol égico. Se essa mudanca de orientacdo
encontraem Calvino umaexpressao original, isso ndo significaque el e sejadetentor
exclusivo dela. NaproprialgrejaRomana, naépocadaReforma, o intenso desenvol-
vimento das ordens seculares manifesta a mesma necessidade da integracdo dos
problemas do mundo na vida crista. Esse fenémeno é novo em relacdo a piedade
medieval, que primava pela fuga do mundo. O advento e o sucesso suhito e prodi-
gioso dos jesuitas, por exemplo, € umailustracéo tipica e impressionante.
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Nada, porém, explicamelhor essatotal trans-
formacdo da fé, pensamento e acdo dos cristaos
que se abriam aos problemas sociais do que a
propria conversdo de Calvino, em termos de

O dinheiro nao tem,
pois, somente fungao
utilitaria. Tem também

sua passagem da Igreja Romana para a nova miss&o espiritual: € um
fé. Até 1533, ano provével dessa mudanca, sinal da graca do Deus
Calvino viviaavida erudita e convencional da que sustenta a vida de
burguesia catélica. Aberto para as idéas novas, seus filhos

como auténtico intelectual, partilhava, todavia, com

0s humanistas reformistas dos circulos catélicos uma

piedade equilibrada, que se opunha aos destruidores de convengdes e nutria parti-
cular desprezo pelo temperamento revolucionério do pequeno povo evangélico. A
fé religiosa, de um lado, e a sociedade, de outro, sdo dominios distintos que s6 se
correspondem no plano da éticaindividual. Para nos convencermos de que essa era
realmente a maneira de ver de Calvino naguela ocasido, basta ler a obra que publi-
Cou na época, a saber, um comentério sobre o De Clementia, de Séneca.

Depois de sua conversdo, todavia, Calvino passa a intervir com impetuosa
liberdade em favor daqueles que o rei e os dirigentes tinham por temiveis revoluci-
ondrios. Na sua Epistola a Francisco |, com que se inaugura a carreira publica do
reformador e que se encontra no prefacio da primeira edicéo da Instituicdo Crista,
redigida na segunda metade de 1535, ele contende com extremo vigor com aqueles
que serecusam aver que o Evangelho faz exigéncias no plano politico etemporal . A
fé e 0 mundo ndo sdo mais dois dominios separados, o religioso e o profano. A
preocupacdo pela cidade temporal torna-se para o cristdo reformado a expressao
direta de sua fidelidade crista. E o que se nota quando se estuda o pensamento de
Calvino sobre o dinheiro, ariqueza e a propriedade

2. O DINHEIRO COMO INSTRUMENTO DE
DEUS

Os bens econdmicos, as riquezas materiai s sdo, nadoutrinareformada, valo-
res diretamente ligados a fé crista e intimamente associados com a vida espiritual.
Como cristao que se baseia estritamente no Evangelho, Calvino ignora o antagonis-
mo pagdo entre pretendidos val ores espirituais e realidades materiais. Repudia essa
lutamilenar que, desde aAntiguidade, lanca o espiritualismo contra o materialismo
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(luta que, alias, tornou-se novamente aguda em nossos dias sob o efeito das ideo-
logias ocidentais e comunistas).

Referindo-se a Escritura, o reformador ensina que os bens materiais sdo os
instrumentos da providéncia de Deus. O dinheiro, enquanto representa esses bens,
€0 meio do qual Deus se serve para proporcionar ao ser humano o que € necessario
para o sustento de sua existéncia e da de seus companheiros. A riqueza é colocada
adisposicdo do ser humano para que organize suavida e a da sociedade, daqual €
solidariamente responsavel.

Além disso, através dos bens materiais e, em particular, do dinheiro que
dispensaasuacriatura, o Criador sefaz conhecer como Pai benfeitor. O dinheiro ndo
tem, pois, somente funcdo utilitéria. Tem também missdo espiritual: € um sinal da
graca do Deus que sustentaavida de seusfilhos. Aindamais, o dinheiro € um sinal
do Reino de Deus; sinal da abundéancia do mundo que vira, assim como asriquezas
daterra prometida eram para I srael uma prefiguracdo da opuléncia da vida futura.
Assim sendo, o dinheiro €éum sinal de duplo sentido: sinal de graca paraaquele que,
pela fé, reconhece que tudo Ihe vem de Deus; e sina de condenacéo para aquele
que recebe os bens dos quais vive sem discernir que sao dadiva de Deus.

Por essa razdo, o dinheiro sempre pde o ser humano a prova. Mediante a
pendria, Deus prova alguns para ver se, na pobreza, pdem sua confianca nele. Até
onde elesrealmente esperam de suafiel providéncia o necessario para o sustento de
suavida (subentendido, é claro, mediante a obediénciano trabalho), e até onde eles
pensam que, em Ultima andlise, seu esforco pessoa é que lhes garantird a vida?

M as também pela abundancia, pela prosperidade ou pelo simples bem-estar,
Deus pde aprovaoutros, afim de medir suafé. Osricos ou os que estdo bem pdem
realmente sua confianca ainda em Deus? Ou seraque o dinheiro os seduziu a ponto
de acreditarem que dispdem agora de um poder independente de Deus? A resposta
a essa questdo esté no uso que fazem da riqueza que Deus concede. A maneira de
empregar o nosso dinheiro traduz aos olhos de Deus, com exatiddo matemética,
nossa fé real, muito mais do que nossas belas paavras ou nossos piedosos senti-
mentos.

N&o h4, pois, na escala de val ores de Deus, nenhuma correspondéncia entre
o valor espiritual e moral de um ser humano e sua riqueza ou pobreza. O juizo de
Deus nadatem em comum com o damoral burguesa.

O que vimos de dizer pode levar a crer que o Evangelho justifica pura e
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simplesmente a apropriacdo individual do dinheiro e dos bens econdmicos, rece-

bendo uns mais e outros menos pela so dispensacéo arbitréria da providéncia de

Deus. No entanto, ndo é assim que as coisas se apresentam. Ja dissemos anterior-

mente que o ser humano ndo &, no designio de Deus, um individuo isolado, mas,

sim, uma pessoa cujo desenvolvimento harmonioso esta estreitamente ligado ao da

sociedade; ele € um ser socid, inteiramente solidéario com as outras pessoas. Essa

solidariedade se exprime, como também indicamos, de modo particular e concreto
no intercambio mutuo de bens e de servicos.

No designio de Deus, portanto, a reparticao desigual de riquezas entre as

pessoas ndo visa afavorecer arbitrariamente uns em prejuizo de outros. Essa desi-

gualdade, ao contréario, tem por fungéo provocar

a continua redistribuicdo dos bens no senti-

do dos mais ricos para 0s mais pobres. A

N&o ha, pois, na vida social, segundo a vontade de Deus,

escala de valores de Deus, éumaininterruptacirculagdo de bensa

nenhuma COI’I’eSpC.)r.ldénCia exprimir concretamente anaturezacom-

entre o valor espiritual e .
plementar dos sereshumanosentresi e

moral de um ser humano e . o )
suariqueza ou pobreza. O suanecessariasolidariedade. Tal circu-

juizo de Deus nada tem em lagdo é assegurada de modo natural pe-
comum com o da las trocas econdmicas, tornadas neces-
moral burguesa. sarias pela divisdo do trabal ho, outra ex-

pressdo da solidariedade humana da qual
falaremosmaisadiante.

H4, porém, no designio de Deus, ainda outro
motor de circulacéo deriquezas. € 0 amor, capaz de provocar adoagao desinteressa-
dade bens que o rico faz ao pobre. Na perspectiva evangélica, érico aguele que se
encontra numa situacéo privilegiada em relagdo ao préximo, qualquer que sgja o
volumede suariqueza. Somos semprericosem relacdo aa guém. O rico tem, portan-
to, uma missdo econdmica providencial: comunicar ao mais pobre parte de sua
riqueza, detal maneiraque o pobre deixe de ser pobre e ele mesmo deixe de ser rico.
Por outro lado, o préprio pobre tem também suamissao espiritual: ele é destinado a
ser o0 proximo do rico, aquele que da parte de Deus ensgja ao rico desfazer-se de
seus bens e de se libertar assim da servidéo ao dinheiro.

Na sociedade humana ordenada segundo os propdsitos de Deus ha, pois,
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uma comunicacdo mutua de bens que, sem obviamente suprimir de todo as desi-
gualdades, atenuaras consideravelmente. Se nada entravasse essa livre circulacdo
de riquezas, a sociedade tenderia, por um continuo movimento de reciprocidade
decorrente da solidariedade humana, aumaigual dade econémicarel ativa, diferenci-
ada segundo avocagéo real de cadaum. |sso porque, como veremos a proposito do
trabalho e das hierarquias |egitimas, nem todos tém a mesma vocagao.

Calvino insistiu muito nessa comunicagdo mutua das riquezas no seio da
sociedade, tomando como maodelo a redistribuicao do mana entre os israglitas. Seu
proposito eraaigual dade diferenciada segundo aqual, pararetomar a expressao do
apostolo Paulo, “ 0 que muito colheu, ndo teve demais; e 0 que pouco, nao teve
falta” (2Co 8.15) Eispor que Calvino denominaosricos* ministrosdospobres’ , a0
passo que 0s pobres, enviados aos ricos da parte de Deus para colocar a prova sua
fé e sua caridade, sdo chamados “ recebedores de Deus’, “ vigarios de Cristo”,
“ procuradores de Deus” .

Por conseguinte, Calvino observa que, no Evangelho, furtar ndo € somente
0 ato de arrebatar um bem que pertence aoutro. Furto €, antesde maisnada, arecusa
em dar ao proximo aquilo que lhe deve ser atribuido por amor, € guardar para si
aquilo que, segundo o direito de Deus e segundo a ordem da caridade, devereverter
a0 proximo.

Infelizmente, essa ordem divina de amor sofre em nosso mundo graves per-
turbagdes. O mal faz suas devastagdes na sociedade atal ponto que a ordem dos
bens econdmicos é destruida. O dinheiro perde afuncéo que Deus |he tinha atribu-
ido. Deinstrumento da vontade de Deus— que era e que € chamado avoltar aser —
o dinheiro se transforma em instrumento da dominacdo de Mamon.

3. O DINHEIRO COMO INSTRUMENTO DA
OPRESSAO SOCIAL E DA DESORDEM
ECONOMICA

Dissemos, anteriormente, que abuscade umaliberdadeilusoriaforade Deus
conduziu o ser humano a servidao do pecado e a sua prépria corrupgdo. Calvino
demonstrou que essa depravacdo da pessoa individua levou a perversdo de todaa
sociedade. A responsabilidade de gerente diante de Deus é o que permitiria ao ser
humano fazer o uso devido dosbens materiais, dasriquezas e do dinheiro. Mas essa
responsabilidade foi destruida pela acéo do maligno e literalmente perdida pelo
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efeito do pecado. Desde entéo € o di-
nheiro que, no coracdo do ser huma-
no pecador, do ser humano natural
como o somostodos enquanto ndo
renovados por Cristo, toma o lu-

E secretamente que
Mamon assume o lugar de
Deus. Uma vez ocupado esse
lugar, e para melhor iludir o

gar de Deus. Ele torna-se, assim, ser humano, deixa-lhe toda
instrumento do mal e, identifican- liberdade para praticar sua
do-secomo mal, reinasobreacri- religido e continuar a fazer
acdo. O poder do dinheiro, assim suas preces. Sugere-lhe até
divinizado, toma na Biblia 0 nome
de Mamon.

Como Satd é extremamente habil, mesmo separar em duas
adivinizagdo do dinheiro rarasvezes apa- partes distintas sua vida: a
rece como grosseiraidolatria. Mui poucas parte das coisas espirituais,

para a qual canaliza todas
as suas devocdes, e a parte
das coisas materiais, que
absorve todas as suas
preocupacdes

S80 as pessoas que conscientemente ado-
rariam o dinheiro. Satéseinsinuano cora-
¢80 do ser humano de forma muito mais
sutil. Contenta-se em sugerir que, em Ultima
andlise, éodinheiro, e ndo Deus, quelhe asse-
gura o p&o cotidiano e lhe garante o futuro. E
secretamente que Mamon assume o lugar de Deus. Uma vez ocupado esse lugar, e
paramelhor iludir o ser humano, deixa-lhetodaliberdade parapraticar suareligido e
continuar afazer suas preces. Sugere-lhe até mesmo separar em duas partes distin-
tas sua vida: a parte das coisas espirituais, para a qual canaliza todas as suas
devocles, e a parte das coisas materiais, que absorve todas as suas preocupagoes,
€ gue essas duas dimensfes da vida ndo devem misturar-se, de tal modo que fé e
negocios, ou dinheiro e religido, ndo possam nunca associar-se. Esse dualismo
tipicamente pagdo esta profundamente enraizado no coracdo humano; e, quando
€ele aparece também naigreja, devemos ver ai um trago da sujeicéo préticadaigrea
aMamon. 1sso porque ndo se pode legitimamente aceitar essa divisdo e, como diz
Jesus, ndo se pode na prética servir a Deus e ao dinheiro. O ouro e o dinheiro so
meus, diz 0 Senhor. E, se ndo o forem, se ndo se situarem dentro dos quadros de uma
vidade fé e do culto, entdo se transformam inevitavel mente em Mamon.

A vitériade Mamon sobre 0 ser humano n&o produz somente a depravacéo
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do individuo. Ela conduz imediatamente a perversdo da sociedade e daigreja. Pro-
vocaimensas perturbactes na vida econdmica, gerando a desordem social. A apro-
priacdo egoista das riquezas, 0 acimulo desmedido, a avareza, como também o
eshanjamento, o luxo, a falta de sobriedade — expressodes visiveis do pecado —
entravam aharmoniosa circul ag&o dos bens prevista naordem de Deus. Essa desor-
dem deturpa a justa reparticéo do dinheiro na criagdo, segundo a vontade de Deus,
e é um obstéculo a equiitativa redistribuicao das riquezas entre todos. A misériae a
luxdria, juntamente com ainsensibilidade social do individualistamoderado, sdo os
sinais dessa corrupcdo fundamenta da sociedade.

Todavia, como dissemos anteriormente, 0 mundo e a sociedade néo sdo
abandonados por Deus a propria sorte. Deus intervém na histéria econémicaafim
de restabelecer as justas relacBes humanas decorrentes das justas relacfes do ser
humano com Deus. O combate vitorioso contra o mal é travado por Jesus sobre a
cruz do Golgota até o triunfo pascal. O ser humano Jesus que, embora sendo Se-
nhor, detentor do poder sobre todas as riquezas visiveis e invisiveis, faz-se pobre e
oferece a humanidade o modelo do ser humano social. Sua pobreza voluntaria, sua
dispensacdo gratuita a toda a humanidade dos bens da criagéo, da qual ele é senhor
soberano, abre ao mundo o caminho de sua restauracéo socia e econémica.

4. A FUNCAO DO DINHEIRO RESTABELECIDA
NA IGREJA

E, pois, naigreja verdadeira, quando esta é verdadeiramente a comunidade
dos membros do corpo de Cristo, que se inicia arestauracéo social do mundo.

Associado com Cristo pelafé, o ser humano restaurado na sua dignidade de
filho de Deus redescobre sua justa relacdo com o préximo. Recebe, dessarte, uma
compreensdo nova e exata da funcdo do dinheiro, instrumento de Deus para o
sustento da sociedade. Compreende que o dinheiro deve ser sujeitado a fim de ser
consagrado a Deus e ao proximo. Ao nivel pessoal, essa descoberta impde ao ser
humano uma rigorosa autodisciplina.

Jafalamos, apropdsito danovavidado cristdo, de certaascese. E no empre-
go do dinheiro que aascese se praticaem particular. Deve-se notar que, com Calvino,
0 ascetismo cristéo € marcadamente transformado. Na Idade Média, tinha valor
meritério: pela ascese, a pessoa adquiria 0os méritos indispensaveis para sua salva-
¢do. Os reformadores, porém, deram-lhe um valor inteiramente diverso. Tendo
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redescoberto no Evangelho a boa-nova do

perdéo gratuito e dasalvacdo pelagraca, A vontade de Deus & que

sabiam que o sacrificio de Cristo € o haja tal analogia e igualdade
anico mérito do qual nos podemos va entre n6s que cada um socorra
ler diante de Deus. Todavia, a morte os indigentes na medida de
do eu-proprio e anovavida decorren- suas possibilidades, a fim de
te da comunhdo com Cristo impdem que alguns ndo sofram

necessidades enquanto
outros tém em supérflua
abundancia.

a0 ser humano umadisciplinaque abar-

ca a totalidade de sua vida. A ascese

ndo é condicdo da salvacdo: ela passa a

ser sua conseqiiéncia. Ela é o resultado da
santificacdo, “sem a qual ninguém vera o Se-
nhor” .

Sempre houve, na Histéria, um estilo de vidamateria que seimp0s aos cris-
téostodavez que tomaram real mente a sério a Palavra de Deus. Esse estilo caracteri-
zou aigrgjaprimitiva. Caracterizou também asigrejasreformadasno seuinicio.

E ainda com seu dinheiro que o cristdo rende a Deus um culto em espirito e
em verdade. O ato de ofertar é essencialmente espiritual, um ato piloto, um ato
cultual de primeira ordem. Com efeito, é pela oferta que o crente atesta a Deus que
Mamon foi destronado. Mediante dadivas concretas, ele exprime a Deus a medida
real de suafé e confessa que seu Senhor é realmente o dono inconteste de toda sua
vidamoral, fisicaematerial. Damesmaforma, aigrejaque compreende essaverdade
ndo se contenta em fazer da oferta um ato de certo modo dissimulado no culto (por
ocasidao de um cantico ou a saida do templo). A comunidade cristé deve testemu-
nhar, por um ato pablico explicito, que, paraela, o dinheiro foi exorcizado por Cristo,
despojado de seu poder dominador e restaurado na sua verdadeira funcdo servical.

A redescoberta dessa fung&o do dinheiro tem imediatas repercussies sociais.

Naigreja, anova comunhéo espiritual que Cristo restabel ece entre os mem-
bros de seu corpo os conduz necessariamente a comunicagdo mutua de seus bens.
Essaredistribuicdo de recursos se faz em funcao das possibilidades e em termos das
necessidades de cada um. “ A vontade de Deus € que haja tal analogia e igualdade
entre nos, escreve Calvino, que cada um socorra os indigentes na medida de suas
possibilidades, a fim de que alguns ndo sofram necessidades enquanto outros tém
em supérflua abundancia.” Na nova sociedade constituida pelaigreja de Cristo, a
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propriedade individual ndo é abolida. Mas € posta a disposicdo e ao servigo de
todos. Quando vivem efetivamente a comunh&o de Cristo, estabelece-se entre 0s
membros da comunidade crista tal reciprocidade que desaparecem as diferencas
clamorosas entre os ricos e os pobres. A redistribuicado dos bens, consequiéncia
direta da comunh&o em Cristo, restaura aproximadamente a ordem socia ideal, o
equilibrio das riquezas desgjado por Deus para a sociedade humana.

“ A comunh&o que Cristo estabeleceu entre os membros de seu corpo, es-
creve ainda Calvino, deve encorajar-nosa ser mais prontos e diligentesemfazer o
bem aos outros. E uma ordem da igreja, semelhante ao direito anal dgico de que
falamos, que quando 0s membr s se comunicam uns com 0S Outros espiritual men-
te, segundo a medida de seus dons e necessidades, busquem um equilibrio apro-
priado e uma harmonia bela, em que pese serem os dons distribuidos desigual-
mente e uns possuirem mais que os outros... Da mesma forma, a comunhdo na
igreja significa que cada um conceda aos seus préximos aquilo que lhes deve pela
caridade.”

Para que se cumpra esse ministério particular da igreja, essa comunicacéo
mUtuade recursos entre todos, Calvino recriou o servigo de diaconato. A semel han-
cadaigrejaprimitiva, elefez entrar o dinheiro no circuito davidaespiritual, restitu-
indo aos bens econdmicos sua razéo de ser, seu ministério terrestre. Os diaconos
sd0 incumbidos de restabel ecer, entre os membros da comunidade, aguela circula
¢80 de bens econdmicos que manifesta a solidariedade espiritual dos membros do
corpo de Cristo. Todos sd0 responsaveis uns pelos outros, quer quanto a vida
espiritual, quer quanto ao estado material e a salde fisica. Mais ainda, voltam-se
paraosdeforaafim delevar aos pobres o servico e o testemunho que lhes é devido,
segundo a vontade de Deus.

Lembremo-nosde que, com aadocdo daRe-
forma, Genebrajacriaraainstituicdo do hospital
geral bem como o seguro médico, de velhice e
deinvalidez. Essesistemasocial foi aperfeicoa
do por Calvino, que trabalhou para que essa

A comunhao na
igreja significa
que cada um
conceda aos seus

assisténcia, organizada e dirigida pelo Estado préximos aquilo que
—mas exercida pelo ministério eclesiéstico dos Ilhes deve pela
didconos—ndo tivesse discriminagdes nacionais, caridade.

provesse a assisténcia domiciliar e incluisse um
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servigo de medicinasocial. “ Que hajaummeédico eumcirurgido, dizem as ordenan-
cas de 1541, as expensas da cidade... encarregados de cuidar de hospital e de
visitar os outros pobres.”

A pregacdo de Calvino sobre o dinheiro é extremamente direta e tem por
efeito encorajar os pobres e estimular a liberalidade dos crentes. E vigorosamente
contra 0s ricos que guardam sua riqueza, contra os especuladores que sonegam
produtos necessarios a sociedade na expectativa da ata de pregos, contra o luxo
insol ente dos que, sem consideracdo pelapobrezados outros, eshanjam o patriménio
comum que Deus concedeu para 0 bem-estar de todos.

Mas a pregacéo do reformador é o prolongamento de sua acdo. A modéstia
em que vive com seus colegas é proverbial e toca as raias da pobreza. Suas provi-
déncias em favor dos deserdados sdo constantes. Importuna persistentemente os
conselheiros da cidade para que tomem medidas de atendimento aos pobres. De-
pois da chacina dos protestantes em Provence, em 1545, organiza pessoa mente
uma coleta geral, subindo as escadarias dos edificios repletos de refugiados para
recolher a esmola de todos.

Se naigreja dos cristaos renovados pelafé e pelavidaem Cristo o dinheiro
readquire suajusta funcéo de servico, é essencial que ele reencontre lugar andlogo
em toda a sociedade. Cabe ao Estado providenciar isso.

5. A PROPRIEDADE DEFENDIDA E LIMITADA
PELO ESTADO

Segundo a doutrinade Calvino, o Estado tem por missdo fazer vigorar entre
0s seres humanos pecadores uma ordem que se aproxime tanto quanto possivel da
ordem divina. Enquanto Cristo restaura a ordem de Deus entre os membros de sua
igreja, 0s quais se deixam guiar pela sua Palavra, 0 Estado tem o dever de buscar a
restauracdo parcial dessa ordem no conjunto da sociedade.

Para Calvino, a missdo politica do Estado implica, pois, em intervencéo na
esfera econdmica; ndo tanto como produtor de bens, mas como regulador das trocas
econdmicas e dadistribuicdo dariqueza. Na auséncia desse regulador, o bom funcio-
namento da vida econdmica é corrompido pelo pecado. A ganancia e os monopolios
obstruem a circulacdo dos bens entre todos, e 0 eshanjamento de alguns dizima as
riquezas da sociedade. As famosas |ei's suntuérias que, na realidade, ndo sdo em sua
maioriade Calvino e, sm, de seus sucessores, decorrem tanto da politica econémica
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quanto da moral. Traduzem a vontade, em

harmoniacom o ensino dosreformadores, Para Calvino,

de conter nos seus justos limites 0 uso amisséo politica do Estado
dos bens materiais na sociedade e de implica, pois, em intervencéao
orientar suaaplicacio rumo ao bem co- na esfera econémica; nao tanto

como produtor de bens, mas
como regulador das trocas
econbmicas e da
distribuicéo da
riqueza.

mum.

L embremo-nos de que a Gene-
bra de Calvino eraisolada de todos os
lados, e que o problema do p&o cotidia-
no e da sobrevivéncia materia da popula-
¢80 eraextremamente grave. A fim de compre-
ender, pois, aslels suntuérias, ndo devemos julgé-
las do prisma de uma mora burguesa relativa a vida mundana; seu verdadeiro
contexto € a de umarigorosa economia de guerra.

A funcéo do Estado com respeito asriquezas €, pois, em sumaaseguinte: ele
deve, deum lado, garantir a propriedade privada, afim de que haja ordem nasocie-
dade. Mas, de outro, deve velar para que a propriedade ndo se constitua em detri-
mento da propriedade de outrem e que ela sirva também a coletividade como um
todo. A propriedade ndo &, pois, absoluta. Antes, € limitada e condicionada. Calvino
chegaacitar como exemplo aantigalei judaicaque previaaredistribuicdo periddica
das terras e a liquidacdo de penhoras, de tal modo que a propriedade ndo se tome
jamais umafonte de opresséo social mediante o endividamento progressivo egeral.

6. CRITICA DO PENSAMENTO DE CALVINO

Esse resumo da doutrina do reformador sobre o dinheiro, os bens econdmi-
€0s e a sociedade mostra-nos que, de muitas maneiras, seu pensamento se aproxima
do de seus predecessores e tedlogos medievais. Como esses, Calvino também de-
nunciao perigo espiritual dasriquezas e s0 justifica a posse de algum bem material
guando este serve ndo somente para o sustento da vida de seu proprietario e de sua
familia, mas também para atender as necessidades da sociedade como um todo. A
moderacdo, o dever de assisténcia ou, como se diziamais antigamente, a obrigacao
de dar esmola sdo as condic¢des da propriedade legitima, tanto para Calvino como
para seus antecessores.

Contudo, Calvino afasta-se nitidamente dos tedlogos medievais no que diz
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respeito apobrezavoluntaria. O ascetismo em si ndo traz nenhum mérito suplemen-
tar aquem o pratica. A vidade fé ndo implica de modo algum, como se supunha na
|dade M édia, alheamento dos bens materiais. Pelo contrario, avidaespiritual exige
gue o crente assumadiante de Deus aresponsabilidade integral de suavidamaterial
e da de toda a sociedade. O dinheiro, longe de ser excluido do horizonte da fé, €
subordinado avidaespiritual, afim de que segja plenae conscientemente domestica-
do. Essa submissdo do dinheiro afé levaasimplicidade evangélica e aguela auste-
ridade que caracterizou o estilo calvinistade vida. Calvino ndo desconhecia, pois, 0
vaor espiritual da privacao e do sacrificio; simplesmente, como vimos, ndo os con-
siderava de modo algum como obras meritérias.

Tal reabilitagdo teol 6gicadavidamaterial, que rompe com aantigaoposi¢do
entre espirito e matéria (da qual, alias, o cristianismo nunca conseguiu purgar-se
totalmente), tera consideravels repercussdes na vida econdmica das sociedades
protestantes.

Se considerarmos a posi¢ao de Calvino aluz daciénciamoderna, ficaremos
maravilhados de ver quao profético foi seu discernimento. Foram necessarios secu-
los para que a ciéncia econdmica redescobrisse 0 papel decisivo da circulagéo de
bens paraamanutencéo daordem social, téo claramentevid umbradapel o reformador.

N&o obstante, pode-se reprovar Calvino de néo ter dado a devidaimportan-
cia a poupanca como nova fonte de producdo. Perseguido pelo medo da avareza e
da ganéncia, ndo viu com clareza o valor econdémico da capitalizagdo, embora a
tenhajustificado em principio em seu ensino sobre o empréstimo ajuros (conforme
veremos no proximo capitul o).

Pode-se ainda apontar a clarividéncia de Calvino no fato de que, paraele, a
ordem da sociedade depende de um equilibrio constante entre a responsabilidade
econdmica do cidaddo e o controle do Estado. Depois da fase de lutas ideol 4gicas
candentes a que se entregaram o socialismo e o liberalismo, ndo estaremos acaso
caminhando por toda parte rumo a um personismo social empirico, que se asseme-
Iha bastante ao equilibrio preconizado por Calvino?

Porém, é na restaurac@o da funcéo do dinheiro na igreja que o ensino do
reformador se revelaao mesmo tempo mais evangdico e maisrealista. E, possivel-
mente, esse 0 aspecto de sua doutrina social e eclesiastica mais esquecido pelas
nossas igrejas evangélicas.
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O TRABALHO, O SALARIO,
O COMERCIO E O BANCO



Os bens econdmicos dos quais Deus se serve para manter a sociedade dos
seres humanos sdo quase todos produtos do seu trabalho.

1. O TRABALHO DO SER HUMANO COMO
OBRA DE DEUS

A forcade trabalho que uma pessoa pode desenvolver € o proprio meio pelo
qual Deus prové avida a suas criaturas; € o trabalho de Deus. Agir corretamente,
para uma pessoa, € gjustar-se em todas as coisas a agdo de Deus. O trabalho do ser
humano tem sentido porque, adequadamente cumprido, € a prépria obra pela qual
Deus mantém a vida das pessoas. Ora, 0 trabalho humano, como tudo mais, é
corrompido pelo pecado e faz parte da grande desordem da criagdo. Fugindo a
obediénciavoluntariaa Deus, 0 ser humano passa adispor de seu trabalho de modo
autdnomo. Por conseguinte, esse trabalho, desligado da obra de Deus, torna-se
fonte de problemas, de ansiedade, de injustica e de opressdo.

Paravoltar a ser trabalho verdadeiro, para que recobre seu sentido original,
para que sgja servico e ndo fonte de opressdo, para que seu autor encontre nele
satisfagdo, € mister que o ser humano se reintegre pessoalmente no trabalho de
Deus, que se gjuste a acdo divina conduzida no mundo paranutrir as pessoas. Para
tanto, o ser humano deve fazer uma pausa, parar sua propria atividade, deixar-se
possuir por Deus e entregar-lhe o comando de seu préprio labor. Ai esta o sentido
e aimportancia do repouso, do sdbado, dia santificado.

O repouso do ser humano tampouco tem valor em si. O repouso [he é prescri-
to somente paraque possater acesso ao labor de Deus. “ O Senhor, diz Calvino, ndo
nos ordenou simplesmente repousar no sétimo dia, como se ele se alegrasse com o
nosso Ocio; antes, seu mandamento é para que, libertos de toda ocupacédo, nos
apliguemos mais diligentemente ao conhecimento do criador do mundo.” “ Os
fiéis devem repousar de suas proprias obras, a fim de sentirem a necessidade de
Deus emsuasvidas.”

Essa reintegracdo do ser humano em Deus s6 € possivel pela mediacéo de
Cristo. Para que reencontre o justo sentido de seu trabalho, o0 ser humano deve
entrar em comunh&o com Deus, comunh&o que Cristo Ihe concede. Arrependendo-
se e comprometendo-se pessoal mente na comunidade daigreja, ele é santificado e
reabilitado na presenca de Deus.

Semel hante santificagcdo ocorria, para o povo de Isragl, no diado sabado, no
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diado descanso. Com avindade Cristo e em virtu-
de de sua acdo pelo Santo Espirito em todos os
dias, 0 ser humano passa a ser santificado pela

Os fiéis devem
repousar de suas

comunh&o cotidiana com o0 Ressuscitado. A préprias obras, a fim
santificacdo se opera, pois, todos os dias; 0 s& de sentirem a
bado é abolido por desnecessério. Contudo, para necessidade de Deus
a santificagdo conjunta da comunidade crist?, em suas vidas.

houve por bem fixar-se um diaparticular que permi-

tisse a reunido da assembléia. Os primeiros cristéos
escolheram paraesse fim o domingo, diadaressurreicao do
Senhor.

A santificac8o pessoal e comunitéria do ser humano restabel ece-o, pois, na
ordem e na a¢do de Deus. Seu trabalho volta a ser parte do trabalho de Deus. Ao
mesmo tempo, 0 ser humano restaurajustas relagdes sociais com seu proximo. E a
raz&o por que o mandamento sobre a santificacdo do dia de descanso faz mengao as
relacBes de trabalho, e as relacdes entre senhores e servos.

Restaurado, reintegrado na grande obra de Deus, o trabalho é de novo cria-
dor e libertador. Cessa de ser fonte de opressao e de divisdo. A santificacdo do ser
humano por Cristo confere ao trabal ho amai s eminente dignidade. Em contrapartida,
0 desprezo da santificacdo oferecida por Cristo (simbolizado na profanacéo do
domingo) é aorigem da corrupcao do trabalho.

Associando o ser humano ao seu proprio labor, Deus manifesta a sua criatu-
ra seu destino terrestre. O ser humano € criado paratrabalhar; é no trabalho que ele
realiza seu destino aqui naTerra.

A ociosidade é, por conseguinte, contrériaa natureza, umaformade aiena
¢a0 humana. Significaarecusa pelo ser humano de suavocacéo divina, suaruptura
com Deus, umaofensaaDeus. “ A bendi¢do do Senhor, diz Calvino, acompanha as
méaos do que trabalha, e certamente a preguica e o 6cio sdo amaldigcoados por
Deus.” Dai por que Calvino denuncia os que tiram seu sustento do trabalho de
outros sem oferecerem a comunidade qualquer servico. Acusa esses “ parasitas
in(teis que vivem do suor de outrem e que nada fazem para ajudar o género
humano” .

Jaque o trabalho é aobraindispensavel pelaqual o ser humano seredizana
obediéncia a Deus, obra sem a qual ele ndo poderia ser verdadeiro ser humano e
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verdadeiro cristéo, o desemprego é um
flagelo social que deve ser combati-
do edenunciado com extremo vigor.
Isso porque privar uma pessoa de

seu trabalho é crime: equivale ati-

A bendicdo do Senhor
acompanha as maos do que
trabalha, e certamente a
preguica e o 6cio séo

rar-lheavida amaldigoados por Deus.
“Conguanto, escreve Calvino denuncia os que tiram

Calvino, recebemoso alimento das seu sustento do trabalho de

maos de Deus, €le nos ordenou que outros sem oferecerem a

trabalhdssemos. O trabalho néo é,
pois, invalidado na condigdo huma-

na aqui na Terra.” “ Sabemos que todos comunidade qualquer
0s artesdos e trabalhadores dependem servico. Acusa esses
de seu salério para viver... Visto que Deus “parasitas inuteis que

vivem do suor de outrem e
gue nada fazem para ajudar
0 género humano”

dessarte faz depender sua vida do esforco
desuasméos, isto é, de seutrabalho, priva-
los dos melos necessérios a esse trabalho
€ como se 0s degol assemos.”

Damesmaforma, é crime abusar do tra-
balho de outrem ou explorélo. “Ha os que estari-
amdispostos, escreve ainda Calvino, amatar emtrésdias
de trabalho um pobre homem que esteja a seu servico, desde que isso Ihes propor-
cione algumlucro. Ora, Deus nos declara, ao contrario, que importa tratar huma-
namente os que trabalham para nés e ndo sobrecarrega-los além da medida, afim
de que possam continuar seu trabalho e ter ocasido de render gracas a Deus.”
Deus quer “ corrigir a crueldade dos ricos que tomam a seu Servico os pobres e
nao recompensam o seu trabalho” .

Genebra eralugar propicio para Calvino aplicar sua doutrina. Jaantes dele,
medidas tinham sido tomadas para regulamentar a duracdo do trabalho: o domingo
fora declarado dia feriado, ao passo que outros dias de festa tinham sido suprimi-
dos. Proibira-se também avadiagem, exigindo-se que cada um tivesse alguma ocu-
pacdo com que ganhar a vida. Todavia, a chegada de numerosos refugiados a
Genebra criou para a cidade delicados problemas trabalhistas. Calvino passa a
enfrenta-los com exemplar lucidez. Ocupa-se tanto da formacgao profissional dos
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jovens como da readaptacdo dos adultos a novos empregos. Os que ndo podiam
encontrar imediatamente emprego na sua profissdo recebiam outras ocupacdes pro-
visdriasremuneradas. Mas nem toda méo-de-obraeraassim absorvida pel os empre-
gos existentes. Fazia-se, entdo, necessario criar novos empregos e novas profis-
sfes. Calvino intervém junto ao Pequeno Conselho paraque este crieaindistriada
tecelagem. Um dobador de sedalionés éincumbido deinstruir os jovensinternados
no hospital publico (hospital que abrigava também indigentes). Mais tarde, um
certo Lucquois estabel ece manufaturas de tecidos de seda. Outros refugiados, nao
satisfeitos em trabal har naindUstria, introduzem aculturadaamoreirae acriagdo do
bicho-da-seda. Calvino intervém ainda na solucédo de outros problemas trabal his-
tas, ligados a remuneragéo dos empregados, 0s quais examinaremos quando tratar-
mos do sa&rio.

No que concerne adoutrina do trabalho, notamos que Calvino &, em relacdo
a seus predecessores, um inovador. Aqueles, de conformidade com as doutrinas
crist&smedievais, faziam do trabalho um dever terreno, sem relaco imediatacom a
féeavidaespiritual; o dever derivava daordem e damoral naturais. Além disso, a
escolastica contribuiu para esvaziar de todo prestigio e de todo valor espiritual as
atividades profissionais pela preeminéncia que atribuia a contemplacéo sobre a
acdo. Calvino, ao contrario, liga estreitamente o trabalho avida cristd, sublinhando
que o Evangelho faz do trabalho nossa participacéo na obra de Deus. Confere,
dessarte, ao labor humano dignidade e valor espiritual ndo conhecidas antes. Esse
fato tera consideraveis repercussdes no desenvolvimento econdémico das socieda
des calvinistas.

2. O SALARIO COMO DOM DE DEUS

Para compreender o significado espiritual do salério, devemos ter em conta
uma verdade fundamental do Evangelho: o ser humano ndo tem direito a nenhuma
remuneragdo da parte de Deus. Tudo quanto recebe é expressdo da graga do Deus
Salvador que, misericordiosamente, prové o sustento de sua vida. “ Propriamente
dito”, afirma Calvino, “ Deus nao deve nada a ninguém.” “ Por cumprirmos nosso
dever, Deus néo €é obrigado a nos pagar qualquer salario.”

Na sua bondade, todavia, Deus ndo deixa de nos conceder 0 que é necessa
rio. Remuneranosso trabal ho, n&o por obrigacdo, mas por amor. “ Pela sua bondade
gratuita oferece-nos um salério” , escreve ainda o reformador... “ Assalaria nosso
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trabalho que Ihe é devido sem mais’ .

O salario humano correspondente ao nos-
so trabalho, qualquer que sgjaamaneiradare- Que maior violéncia
muneracgo, €, pois, a expressio tangivel do pode haver que fazer
sal&rio gratuito eimerecido com que Deus agra- morrer de fome e de
cianosso labor. Dai ter o salério qualquer coisa BOIEZE 05 EUE EEi
de sagrado. Ele exprime visivelmente a inter- seu trabalho rjos

) ) fornecem o pao?
vencdo de Deus em favor de nossaexisténcia; é
0 sinal concreto de sua providéncia que assiste
nossas necessidades vitais, atesta a agcdo de Deus para
salvar e nutrir seus filhos.

Ja que o sd&rio € o signo da graca de Deus, nenhuma pessoa pode dele
dispor arbitrariamente; o salério do préximo ndo Ihe pertence. Em dando ao trabal ha-
dor o que Ihe deve, o patréo ndo faz outra coisa que entregar ao proximo aquilo que
0 proprio Deus Ihe concede para viver. Confiscar ou reter, no todo ou em parte, 0
salario que cabe aalguém é, pois, um sacrilégio, visto ser uma ofensa a Deus tanto
guanto ao préximo. Alias, objetivamente falando, o salario ndo € nem do patréo nem
do trabalhador; ambos recebem-no de Deus, e ambos devem recebé-lo conscientes
disso.

Ai se encontra a condicéo bésica para determinar-se o justo salario. Este s6
pode ser equitativamente estabel ecido quando as duas partes se sabem plenamente
responsaveis perante Deus pelo fruto do seu trabalho e pelos seus bens. Nesse
caso, de comum acordo e livremente, podem estabel ecé-lo em plenaconsciénciade
suas responsabilidades.

Semel hante tomada de consciénciaespiritual com respeito ao salario so pode
dar-se no dominio dafé. Como, porém, nem todos séo crentes, faz-se mister encon-
trar um equivalente humano paraarbitrar o justo salério. O prego justo € o preco do
mercado ou o fixado pelaautoridade publica. Os cristaos devem saber, contudo, que
essa norma humana é muito relativa. Dada a desordem social do mundo, €la ndo
pode ter valor absoluto. Os usos e leis refletem sempre, mais ou menos, adesordem
de um momento histérico. A fixagéo objetiva de pregos, portanto, ndo dispensa a
responsabilidade propria do cristéo para com aquele, superior ou subordinado, que
trabalhacom ele ou paraele.

Quando saturado o mercado de trabalho, néo élicito reduzir o nivel de sal&
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riosaponto de privar o trabalhador dos meios para viver normalmente com os seus.
“Assm’, diz Calvino, “ fazemosricos muitasvezes. espreitamasocasifesde cortar
pela metade o salario do pobre, quando este ndao tem em que se empregar. Ele
nada tem, dird o rico, posso usa-lo emtroca de um pedaco de pdo; apesar de seus
dentes, €le serendera a mim; pagar-lhe-el meio salério e ele ainda ficara conten-
te. Quando isso se der, ainda que ndo se tenha retido o salario, comete-se cruelda-
de e fraude contra um pobre ser humano” .

A fim de evitar as constantes querelas a respeito da regulamentacdo das
remuneragdes, Calvino propde o contrato de salario. Chegaaimaginar até mesmo o
contrato coletivo e recomenda a arbitragem diante dos tribunais.

Apesar de suarecusaem legitimar arevoltados assalariados explorados e de
Seu recurso a violéncia, o reformador admite que Deus se serve amiUde da sua
desobediéncia parajulgar e castigar os que os exploram. N&o se opde aos protestos
ndo-violentos nem a greve. “Que maior violéncia pode haver, diz ele, que fazer
morrer de fome e de pobreza os que com seu trabal ho nos fornecem o p&o? O fato,
porém, é que essa estranha cruel dade é muito comum. Ha tantos homens de espi-
rito tir&nico que pensam que o género humano foi criado para eles. Ora, Tiago diz
que o salério clama, visto que, toda vez que ele é retido por fraude ou por violén-
cia, exige vinganga em altos brados; note-se que Tiago acrescenta que o clamor
dos pobres chega aos ouvidos de Deus, a fim de que saibamos que o mal que se
pratica contra eles ndo ficara impune” .

E, na verdade, surpreendente a atividade social que o reformador e seus
colegas desenvolveram na busca da justa remuneracdo. Vemos Calvino intervindo
freglientemente junto as autoridades para con-

seguir aumentos salariais, por exemplo, em
favor de docentes. Quando o conselho da
cidade vota o abono familiar paraos pas-
tores, Calvino pede que, em alguns ca-

Calvino situao
problema no seu quadro
biblico, mostrando que o

salario s6 pode ser sos, a responsabilidade financeira dos
corretamente entendido a orfaos recaia sobre o Estado. Para que
luz do gratuito dom que, ndo haja abuso do trabalho de menores,
em Cristo, Deus nos faz do decreta-se que o pagamento do salario das
perddo e davida criangas seré feito mediante um inspetor

nomeado pela autoridade civil.
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A época de que estamos tratando era particularmente tensa e caracterizada
pelaaltageral eincontrolavel do custo de vida, alta que ndo encontrava compensa-
¢80 no aumento correspondente de salérios. Em virtude disso, em algumas profis-
sbes, como também no campo, criou-se umaespéci e de prol etariado ndo raro turbu-
lento. Os operérios procuravam defender seus interesses organizando confrarias
clandestinas que alguns em vé&o tentavam dissolver. Em algumas localidades, sur-
gem greves nas quais os reformados tém papel atuante. E o caso das greves dos
graficos, em 1539, na cidade de Lion, motivadas pelainsuficiéncia dos salérios, de
um lado, e pelamareparti¢ao do horéario detrabal ho, de outro. Gragas a organizagao
das forcas trabal hadoras e ao controle que exercem sobre as profissdes, esse movi-
mento de protesto se amplia e atinge Paris. Os patrfes apelam para as autoridades,
mas 0S operarios perseveram e acabam obtendo ganho de causa. A fim de evitar tais
distirbios sociais, o edito de Villers-Cotteréts (1539) proibe as coalizes, sem que,
contudo, se chegue a dissolver as organizacdes operarias clandestinas que agrupa-
vam trabal hadores em miséria. A pobreza destes, por outro lado, se agravapelo fato
de que as autoridades, buscando deter a alta de precos, impdem sal &rios-teto.

Em Genebra, onde a organizagéo de corporagdes € muito mais recente que
em outras cidades, o Estado intervém no mesmo sentido. Em 1559, o conselho da
cidade fixa o limite maximo do sal&rio dos operérios e, em seguida, priva-os do
direito de coalizéo. Ta repressdo da liberdade suscita descontentamento geral e
desencadeia distirbios sociais. Que fazem entdo os dirigentes espirituais da cida
de? Intervém no debate publico entre operérios, patrdes e autoridades propondo

umaorganizagdo paritériade profissionais. Sob a

iniciativa de pastores, o conselho da cida
de, de comum acordo com 0s represen-
tantes da profisso, regulamenta a in-
distriagréfica. Gragasaisso, e apon-

O objetivo imediato do
comeércio, portanto, é fazer
chegar a cada um o de que

necessita para viver. Deve aliviar
o ser humano de suas privagdes
e tornar a existéncia agradavel.
Assim, o comércio
correspondera as
intencdes de
Deus

48  Cadernos de O Estandarte = 11

deracdo dos interessados, Genebra
consegue evitar as greves gque con-
turbaram Lion e Paris por volta da
mesmaépoca. Essapaz socia contri-
buiu para o reerguimento econémico e
a prosperidade da cidade.
Vemos, pois, que a contribuicdo



de Calvino paraacompreensdo do sentido cristéo do salério é de grande importan-
cia. Enquanto, na discussdo sobre o0 justo salario, a maioria dos tedlogos buscava
estabel ecer umanormaapartir deumalei natural hipotética, Calvino situao proble-
ma no seu quadro biblico, mostrando que o salério sb pode ser corretamente enten-
dido a luz do gratuito dom que, em Cristo, Deus nos faz do perdéo e da vida. O
sal&rio ndo pode, por isso mesmo, ser tratado puramente em termos de medidas
quantitativas objetivas; antes, deve ser visto, em primeiro lugar, em raz&o das ne-
cessidades reais de trabal hadores revestidos da dignidade de filhos de Deus. O que
nado impede — pelo contrario, exige— que o Estado exerca certo controle no assunto,
gue os saarios sgjam garantidos por regulamentos contratuais e que, em caso de
conflito, se possa recorrer a arbitragens.

3. O COMERCIO COMO SINAL VISIVEL DA
INTERDEPENDENCIA DAS CRIATURAS DE
DEUS

Os bens econdmicos e o trabalho humano tém por fim servir & sociedade.
Deus chama cada um para umatarefa particular e o torna, dessarte, dependente do
trabalho e do servico de outrem no que tange a outras tarefas humanas. A divisdo
do trabalho corresponde, pois, ao designio de Deus e manifesta ainterdependéncia
de suas criaturas, chamadas a viver em sociedade. E aexpressio concreta, visivel e
necess&ria de sua solidariedade. Ela pressup8e o intercambio continuo entre os
individuos, a reciprocidade que os liga uns aos outros.

O comércio é o complemento indispensavel dadivisdo do trabalho. As tro-
cas s80 necessarias paraarealizagdo daordem social harmoniosa que Deus confiou
aos seres humanos, e constitui 0 signo material da comunhao espiritual dos mem-
bros dasociedade. O objetivo imediato do comércio, portanto, éfazer chegar acada
um o de que necessita para viver. Deve diviar 0 ser humano de suas privacdes e
tornar a existéncia agradavel. Assim, o comércio correspondera as intengdes de
Deus.

Desviado desses rumos, porém, o comércio se deturpa rapidamente. A frau-
de e a desonestidade tornam quase impossiveis as relagdes econdmicas, isolam as
pessoas em grupos e solapam as estruturas indispensaveis para as trocas. A
desonestidade nos negdcios néo €, pois, apenas uma falta contra a moral humana:
€ um sacrilégio porque perverte a ordem de Deus. Atenta contra os bens e os
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servicos pelos quais o Criador desegja beneficiar
as criaturas e promover suavida. “ Quando néo

Os que cerram ] ) )
sepodemaiscomprar ou vender” , diz Calvino,

as portas dos celeiros

aguardando a carestia”, “a companhia dos homens parece desfazer-
diz ele, “se e
assemelham aos que Inversamente, a evangelizacdo, que
degolam os pobres por conduz o ser humano anovavida, torna-o apto
reduzi-los a fome. para o servico do comércio. Daguela submis-

sdo externa alei, de que se procura escapar sem-

pre que possivel, o cristdo passa para a obediéncia

voluntéria, para a ética da liberdade; reencontra, dessarte, as condi¢des do co-

meércio legitimo e contribui para a restauracéo da ordem econémica necessaria
para a vida da sociedade.

Como, porém, essa restauracdo agqui na Terra nunca é completa a ponto de
nunca poder haver identidade entre igreja e sociedade, e por continuarem 0s cris-
t&8os a ser pecadores, faz-se mister que uma ordem externa regulamente as opera-
¢Oes comerciais. Essaé umadastarefas do Estado, aquem cabefacilitar afluidez e
aregularidade dastrocas. Pelalei, o Estado deve proteger especiamente aqualida
de dos instrumentos de troca, os contratos, 0s pesos e medidas e a moeda.

“Exige-se que”, diz Calvino, “ para o sustento de todos em harmonia e
concoérdia, cada um possua o que Ihe cabe, haja vendas e compras, os herdeiros
sucedam na posse dos bens herdados, as doacfes sejam reconhecidas e que cada
um possa enriquecer-se segundo a sua diligéncia, vigor e aptiddo. Em suma, a
autoridade exige que cada um desfrute o que Ihe pertence.” “ Contudo, tentar
enriquecer-se por meios perversos e ilicitos... € falsidade” e, “ se 0s pesos e as
medidas forem fal sos, ndo pode haver mercadoria, pois ndo se pode comprar nem
vender, e 0s homens agir&o como bestas selvagens uns com os outros. Se a moeda
nao for legitima, tudo se degenera em roubo e pilhagem.”

A especulagdo, a sonegagdo e 0s monopolios sdo as principais formas de
corrupcao da ordem econémica comuns no século XVI quando se verifica a dta
constante do custo de vida e a sonegac&o de produtos de primeira necessidade com
vistas a especulacdo de precos. Calvino denuncia essas perversdes com audacia
profética, acusando os sonegadores de assassinos por bloquearem a circulagdo de
bens necessarios a vida. “ Os que cerram as portas dos celeiros aguardando a
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carestia”, diz ele, “ se assemelham aos que degolam os pobres por reduzi-los a
fome.”

Sabe-se que a Reforma instituiu desde logo, em Genebra, certo controle de
precos para géneros de primeira necessidade, como vinho, p&o e carne. Esse con-
trole, exercido pelo Estado, e que velava também pela equitativa distribuicao dos
bens comuns e combatia a sonegacdo, a especulacdo e o monopdlio, estdem perfei-
taharmonia com o pensamento de Calvino. Este € o primeiro tedlogo que discerniu
com tantaclareza o papel providencia nasociedade dacirculacdo, trocae comércio
debens. A Idade Média, e com elaL utero e os principais reformadores, ndo tinhaos
comerciantes em grande estima. Estes eram acusados de promover o luxo e de
encarecer o custo de vida, provocando o0 aumento simultaneo dariquezade unseda
pobreza de outros. Sem ignorar 0s perigos e os abusos préprios dos “negécios”
(também por ele denunciados), Calvino jamais deixou de sublinhar afuncéo provi-
dencial e adignidade intrinseca do comércio.

Suas observacBes sobre a honestidade dos contratos e dos instrumentos de
medicdo e sobre a moralidade comercial e os perigos dos monopdlios séo hoje
confirmadas pela ciénciamoderna. Sem um minimo de honestidade e de confianga,
0 comércio torna-seimpraticavel, avida econdmica entraem estagnacao e o conse-
guente isolamento das pessoas destréi a vida comunitaria. Tocamos aqui muito de
perto as questdes quase insol iveis em que se debatem hoje 0s que se ocupam com
0 desenvolvimento econémico dos paises cuja ética ndo tem por fundamento a fé
cristd. Ha relagdes mais intimas do que se pensa entre a obra missionaria e a
evangelizacdo em determinada sociedade e 0 desenvolvimento de umavidasocia e
econdmica conforme os designios de Deus. Damesmaforma, o desenvolvimento e
a expansdo de uma civilizagdo de economia espoliadora,
usurpadora e monopolista, quando associados ao
testemunho do Evangelho, torna esse testemu-

nho ineficaz precisamente porque o desmente Este € 0 primeiro
na prética. tedlogo que discerniu
com tanta clareza o
4. O COM ERC|O DO papel providencial na
sociedade da
DINHEIRO - O BANCO

circulacéo, troca e

Certamente, € com respeito ao comércio comércio de bens.

do dinheiro que o pensamento econémico de
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Calvino serevelamais perspicaz etam-
bém maisrevolucionério. Lembremo-
nos que a escoléstica, baseando-

se na teoria da impro-dutividade
intrinseca do dinheiro, ja desen-
volvida por Aristételes, conside- Bilblle, S, RS, A TESTE
rava ilicita a obtencéo de juros tempo, exerce rigorosa analise
sobre o dinheiro dado de empreés- dos mecanismos econdmicos,
timo. A proibicédo do empréstimo a a fim de saber a que realidades
juros, prescrita pelo Concilio de

Nicéia, em 775, e reafirmada desde

Calvino, liberto pela
sua fé de todas as tradicoes,
aborda o problema de uma
nova perspectiva. Interroga a

entdo por novos concilios e numerosos atuantes deve
papas, era sustentada pela igreja ha véri- aplicar-se o ensinamento
0s séculos. A regra comportava, contudo, da Palavra de Deus. Sua
muitas excecBes. O empréstimo ajuros era analise anuncia, desde
admitido sob a forma da sociedade em emé‘_)' 0 Témdo
comandita com a responsabilidade de ris- cientifico
moderno.

cos e cobertura de danos. Todo aquele que
davade empréstimo era, pois, autorizado aexigir
de quem |he tomava de empréstimo umaindeni zacdo
(sob 0 nome de interesse) em caso de dano real. Avaliado o dano, este poderia ser
compensado por uma soma equival ente (atitulo de damnum emergens). Damesma
forma, o credor que se privavade um lucro real —por exempl o, deixando de comprar
um objeto que poderiarevender com lucros—poderiaexigir umasomaigual aolucro
n&o ocorrido (em virtude do lucrum cessans). Enfim, se 0 empréstimo comportasse
um risco previsivel, o credor tinhatambém o direito de exigir umaindenizacdo (devi-
do ao periculumsortis). E com base em tais razdes extrinsecas ao dinheiro empres-
tado que se acabava por exigir um verdadeiro juro pelo empréstimo; e essas razes
foram admitidas com maior ou menor tolerancia, segundo os lugares e as circuns-
téncias, pelos principes e pelos doutores da igreja. Tanto € que, a despeito das
interdicOes candnicas, a préatica do empréstimo remunerado era freqliente antes da
Reforma e se desenvolvia com crescente rapidez no raiar do século XVI.

Os soberanos espanhdis, CarlosV e Filipe 1, embora bons catdlicos, foram
os primeiros areconhecer alegitimidade dos juros, desde que n&o ultrapassassem a
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12%. Henrique V111 fez 0 mesmo e fixou ataxa em 10%, em 1545. Em Genebra, o
empréstimo ajuros era praticado bem antes da Reforma. Reconhecido pelas Fran-
quias de Ademar Fabri, em 1387, é defendido pelo Duque de Savdia, que disso tira
proveito. A taxa de juro &, entdo, muito variavel. Empresta-se geralmente de uma
feiraaoutra, isto &, por trés meses, a 5%, que correspondem a 20% ao ano.

Tudo isso, apesar dainterdicdo canbnica. Aindaem 1531, aUniversidade de
Parisreprovao principio do empréstimo renumerado.

No inicio do século, avida econdmica de Genebra passa por severas restri-
¢Oes. Asfeiras deixam de ser concorridas, e comerciantes e banqueiros abandonam
a praca. As complicacdes decorrentes da guerra contra a Savéia sucedem-se as
causadas pela Reforma. As minutas dos notérios da época indicam que os emprés-
timos eram raros. Chega-se a emprestar a5% ao ano, em 1527. Com aretomada da
vida econdmica genebrina, em virtude da chegada dos refugiados reformados, faz-
se sentir novamente a necessidade do crédito. A lel quefixaraojuro legal de’5% em
1538, antes da chegadade Calvino, mantém-no no mesmo nivel em 1544 paradepois
permitir um aumento para6,6%, ou um por quinze. Os controles, todavia, continuam
rigorosos e essa autorizagdo legal constitui aos olhos do reformador, como também
napréticageral dosnegdciosdacidade, um freio maisqueum estimulo. O fato € que
aformulagéo de Calvino sobre o empréstimo ajuros se, deum lado, érevolucionéria
nahistériadateol ogiae estimulante paraavidaeconémica, ndo deixade ser restritiva
em muitos aspectos, de outro.

Sabe-se que os primeiros reformadores conservam-se, nessa matéria, fiéisa
tradicdo daldade Média: condenavam o juro, admitindo apenas as excegdes consa
gradas pelo uso. Lutero, porém, ao fim de suavida, admite que, mais do que o juro
em s, s8o as taxas elevadas que devem ser consideradas usura.

JaCalvino, liberto pelasuafé detodas as tra-
dicbes, aborda o problema de uma nova perspec-

tiva. InterrogaaBiblia, sm, mas, a0 mesmo tem- Calvino néo deixa de
po, exercerigorosaandlise dos mecanismos eco- discernir, de maneira
némicos, afim de saber aque realidades atuan- profética, os abusos a
tes deve aplicar-se 0 ensinamento da Palavra que pode conduzir o
de Deus. Sua andlise anuncia, desde entéo, o emprestimo
) . P ajuros, umavez

método cientifico moderno. ;

legalizado.

QuedizaBiblia, segundo Calvino? Encon-

Cadernos de O Estandarte = 11 53



tramos nelaaimagem realistade umahumanidade avidade lucro. E essaarazo, diz
Calvino, por que a Biblia condena a usura e todos os seus abusos. Ela acentuacom
igual énfase, porém, o empréstimo desinteressado como gjudaaoutrem. Tal emprés-
timo gratuito é sinal verdadeiro de fé, assim como se condena a usura recebida por
um socorro prestado. A questdo, porém, é saber se a proibicéo biblica aplica-se
|egitimamente atodaformade empréstimo ajuros. Calvino sondaarealidade econd-
micacom admirével lucidez e verificaque, ao falar do juro ou dausura, aBibliando
visa ao fendmeno relativamente recente e muito mais difundido do empréstimo de
producdo. Nesse caso, ndo se trata de socorrer alguém e, portanto, de abusar da
miséria alheia exigindo a compensacdo em juros pelo empréstimo feito. Trata-se,
antes, de emprestar certa somaafim de constituir um capital detrabaho. Ora, se é
legitimo alugar uma propriedadeimével paraque outro aexplore, por que ndo exigir
um aluguel de quem utiliza para fins idénticos um bem mével, como é o dinheiro?
Refutando o velho adagio, repetido ao longo dos séculos e comentado em especial
por Aristoteles e Tomas de Aquino, segundo o qua dinheiro ndo produz dinheiro,
Calvino afirmaanatureza produtivado dinheiro como de qual quer outramercadoria.
N&o se pode, pois, aplicar ao empréstimo para a producdo o ensinamento biblico
concernente ao empréstimo para consumo. Além disso, diz Calvino, se proibirmos
todo juro, colocamos no mesmo pé emprestadores honestos e usurarios que se
aproveitam damisériaaheia

Conscio, porém, do estado real da humanidade contaminada pelo pecado,
Calvino néo deixade discernir, de maneira profética, os abusos a que pode conduzir
0 empréstimo ajuros, umavez legalizado. Dai desgjar cercar tal legitimacéo detoda
sorte de limitagdes a fim de frear o poder opressor do dinheiro.

Considera, pois, ato de avareza a aplicacéo parafins de lucro de uma soma
que é solicitada para socorrer alguém. Nao tem por licito o recebimento de juros,
mesmo quando autorizado pelalel, no caso de empréstimo feito a pessoa pobre. Por
outro lado, entende que os juros ndo devem ser aceitos pelo emprestador se 0
devedor ndo ganhar, com o empréstimo obtido, o equivalente a esses juros. Enfim,
condenatodo e qualquer juro que ultrapasse a taxa normal.

Qual &, porém, ataxanormal ?A{, como em outros casos, Calvino recusa-sea
fixar normas objetivas. O que é determinante é a responsabilidade do emprestador
em relacdo ao devedor, na presenca de Deus € aluz do amor de Cristo.

Como, todavia, nem todos s8o crentes e 0s proprios crentes continuam
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pecadores, importa que o Estado estabeleca normas re-
|ativas para a manutencdo de certa ordem social. Es-
sas normas deverdo atender ndo somente aos inte-

O calvinismo é,
precisamente, a

resses particulares dos contratantes, mas tambem do primeira ética crista
publico em geral. Com perspicaciaqueva muito além que deu ao trabalho
da ciéncia econdmicade seu tempo, Calvino observa um carater

que ataxa de juros tem certaincidéncia sobre o custo religioso.

devidaequeosjurosso pagos, em Ultimainstanciaeem
suamaior parte, pelo proprio consumidor.

Tem-se dito, ndo sem razdo, que aliberalizacdo do empréstimo ajuros cons-
tituiu um marco decisivo naHistoria. Nao se deve, porém, esquecer que, no espirito
do seu autor, essaliberalizacgo ndo significavaumafranquiatotal. Asrestricdes que
€ele mesmo estabel eceu com vistas a contencdo e controle dos juros, seus sucesso-
res acrescentaram outras medidas igualmente restritivas que refletem bem seus
sentimentos. Quando negociantes genebrinos projetaram fundar um banco para
facilitar a aplicacdo de suas poupancas a umataxa de 10%, os pastores da cidade —
Teodoro de Beza a frente — protestaram, ainda que se soubesse que a taxa proposta
erainferior a de outras cidades. “ Asriquezas’, disseram, “longe de serem desgja-
veis para Genebra, |he sdo perniciosas, pois trazem consigo o luxo, as frivolida-
des, 0 amor ao prazer e uma infinidade de males inconvenientes para uma RepU-
blica que tem por reputacdo a moderacdo dos costumes.”

O comércio do dinheiro, portanto, no pensamento do Calvino e dos pastores
genebrinos, deve ser facilitado na medida em que é necessario para o desenvolvi-
mento daindUstria e do comércio; contudo, como toda atividade econdmica l egiti-
madeve ser controlado e contido em limites sadios, evitando que avidadasocieda-
de sgja perturbada pel 0s excessos a que se podem entregar as pessoas em conse-
guéncia de seu pecado.

5. CALVINISMO E CAPITALISMO

Numerosos soci6logos, como Max Weber e Ernesto Troeltsch, tém buscado
explicar, a partir dos diferentes aspectos da doutrina de Calvino, o extraordinario
desenvolvimento industrial das sociedades protestantes.

Passamos a dar, muito resumidamente, as teses de \Weber.

Analisando a composi¢ao sociolégica de algumas regides industriais, esse
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autor observa que os reformados s8o proporcionalmente muito mais numerosos
nas técnicas comerciais e financeiras que os representantes de outras confissdes
ou religiGes. Portanto, diz ele, parece que o protestantismo reformado gera certa
mentalidade prépriaao desenvol vimento do capitalismo. Em que consiste essamen-
talidade que ele denomina “ espirito capitalista’ ? Weber nota que o que constitui o
impul so da atividade capitalista ndo € bem o desgjo de possuir ou de desfrutar; esse
desgio, alias, sempre existiu em todas as sociedades e em todas as épocas. Antes, €
0 desgjo de ganhar. E 0 que caracteriza a passagem de uma situacao pré-capitalista
(onde cada um trabalha somente 0 necessério para satisfazer suas necessidades
vitais, como em todas as sociedades primitivas) para uma situacéo capitalista é que
0 desgio de ganhar — e, por conseguinte, o desgjo de trabahar além do minimo
necessario —torna-se a préti ca de toda uma popul agdo. Para que semelhante prética,
continuaWeber, sgjaextensivaatodo um povo, importaque sgaligadaareligido. O
calvinismo €, precisamente, a primeira ética crista que deu ao trabalho um carater
religioso. Anteriormente, o trabalho fazia parte das atividades pertencentes a vida
material; ele se impunha porque, de umaformaou outra, ndo se podia dispenséa-|o;
mas, como atividade temporal, nenhumarel acéo tinhacom asalvagéo eternaou com
avidaespiritual .

Para o calvinismo, a0 contrério, o traba ho, considerado uma vocagéo, torna-
se atividade religiosa. Importa trabalhar, custe o que custar, haja ou ndo necessidade
de prover seu sustento, porque trabalhar € uma ordem de Deus. Com base na éticado
trabalho das sociedades puritanas do século XVIII, Weber ilustra essa teoria com
exempl os marcantes col hidos notadamente dos escritos de Benjamim Franklin.

Weber pergunta por que o trabalho é um
ato religioso para os calvinistas, e responde:
por causado dogmada predestinacdo. Esse
dogma, diz, € 0 mais caracteristico dafé
reformada e o que da sentido a cada ato

Calvino desloca
o centro de gravidade
do ascetismo. A Idade

Média exigia uma ascese do crente. Ele ensgja o individualismo
a margem do século; porque cada um, entendendo que sua sal-
Calvino traz o ideal vaco é o objeto de um decreto individu-
ascético para dentro do al, age somente em funcdo de s mesmo.
século. Além disso, esse dogma transformou o

ascetismo medieval em éticade acdo. Enquan-
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to o catdlico cré que deve construir sua sal-

vacdo sem se contaminar com as ativida A evangelizagdo

des seculares, o calvinismo, pelo contréa- e a miss&o crista tém,

rio, pensa que é na prova das atividades portanto, incidéncia direta
temporais que sua fé sera testada. Sere- sobre a vida econdmica e
provado por Deus, isso se manifestara passam a ser a condig&o

de sua restauragao
e davida social
harmoniosa.

no seu trabalho; se eleito, porém, todas

as suas atividades traréio a marca das bén-

¢dos divinas. Quanto mais visivelmente
abencoado em seu trabalho, mais seguraasua
eleicdn. Semelhante convicgdo gera dois elemen-
tos ligados ao desenvolvimento das sociedades capitalistas. de um lado, traba-
Iha-se muito e, de outro, gasta-se pouco em virtude do desinteresse pel os prazeres
terrenos (uma vez que se entregar a tais prazeres €, em s, sina de reprovacéo
divind). Resultado: trabalhando-se muito e gastando-se pouco, ha poupanca; e
essa poupanca busca sempre novos investimentos. Em resumo, Calvino desloca o
centro de gravidade do ascetismo. A Idade Média exigia uma ascese a margem do
século; Calvino traz o ideal ascético para dentro do século.

Mais tarde, com a secularizag8o da sociedade, a fé na predestinagéo foi
desaparecendo. Conservou-se, porém, entre os protestantes a nocdo da ascese no
século, transformando-se em uma moral burguesa secularizada que exalta o traba-
lho, a poupanca e o lucro em prejuizo das qualidades espirituais maiores. Essa,
segundo Max Weber, a origem da moral que subjaz a toda sociedade capitalista.

Que dizer dessateoria?

Antes de mais nada, observamos que a andlise de Weber aplica-se a um
calvinismo bastante diferente do de suas origens. O puritanismo do século X V111 foi
influenciado fortemente, nas idéias e nos costumes, por correntes religiosas e pro-
fanas estranhas a Calvino. Emboraem si aanalise ndo sgjaerrada, Weber cometeu o
grave erro de identificar esse protestantismo com o calvinismo das origens.

E exato, por exemplo, que a predestinacso desempenhou papel de primeira
importanciano calvinismo do século XVI11; masnéo € exato atribuir aessadoutrina
lugar t8o preponderante no pensamento de Calvino. Foi tardiamente que essa dou-
trina se desenvolveu com certa amplitude, como resposta a ataques recebidos pelo
reformador.
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E exato também que as sociedades

puritanas exaltaram ao maximo avirtude E necessario comegar

do trabalho e que a glorificagdo do la- por saber qual a atitude que
bor humano acentuou-se com a secu- o Senhor deseja que
larizac8o até suaquase divinizagdo no tenhamos diante dos bens
mundo burgués. A homenagem cor- materiais, quais 0s meios

licitos de ganha-los, e qual o
seu uso adequado e legitimo.
Em primeiro lugar, néo
devemos buscar os bens
terrenos por cobica.

rente que se prestaaum defunto quan-
do sediz que“otrabalhofoi suavida’
€ um trago tipico dessa paganizacao
da burguesia.

Mas chegar a isso seria desconhe-
cer totalmente a ética calvinistado trabalho. O
que ja dissemos sobre a necessaria submissdo do tra-
balho a vida espiritual por meio da santificacdo basta para indicar que a moral
capitalista do trabalho esta nos antipodas da do Evangelho.

E ainda exato que as sociedades puritanas professavam o desprezo aos
prazeres a ponto da mais severa austeridade, 0 que certamente estimulava a mais
larga poupanca. Todavia, vimos que, em Calvino, a austeridade, imposta pelas du-
ras circunstancias atravessadas pel os reformados, nuncafoi erigidaem virtude, e o
reformador jamai s atribui ao ascetismo qual quer valor meritério.

Quanto a poupanga, procuramos precisamente mostrar que seria possivel
criticar Calvino de ndo ter compreendido o papel que elapoderiater no desenvolvi-
mento econdmico da sociedadetotal. Opondo-se aavareza e aacumul agéo darique-
za, Calvino insistiaem que os bens econdmicos acumulados deviam ser restituidos
acirculagdo em forma de assi sténcia aos necessitados. N&o se pode, pois, atribuir a
ele 0s excessos de zel o pela poupanca que caracterizaram o mundo industrial puri-
tano de século X V111, ainda que Calvino val orize certas formas de sobriedade.

E evidente que, se Max Weber tivesse estudado o calvinismo de século X VI,
endo o do século XVIl11, teriachegado a outras conclusdes. Terianotado certamen-
te que esse calvinismo das origens, congquanto promotor de uma sociedade labori-
0sa, procurava prevenir-se contra os desvios da natureza humana mediante freios
gue o evitavam descambar para 0s excessos de uma sociedade sujeita ao primado
do lucro e aregra soberana de sucesso individual. Foi o abandono da antropologia
de Calvino, em favor de uma antropol ogia secularizada otimista e progressista, que
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conduziu algumas sociedades protestantes aos desvios analisados por Weber.

Retornemos, para concluir, ao calvinismo de Calvino. Repitamos que, em
comparag8o com seus predecessores romanos ou protestantes, Calvino elaborou
um pensamento econdmico inteiramente original. Enquanto quase todos os tedlo-
gos anteriores faziam depender a vida econémica da mora geral e natural, sem
relacdo direta com a obra daredencdo, Calvino foi o primeiro amostrar que avida
materia €, naverdade, um dos lugares objetivos onde, mediante seu comportamen-
to concreto, 0 ser humano vive o testemunho de suafé no Cristo redentor. Entendia,
pois, que as relagBes econdmicas entre as pessoas — pessoas natural mente corrom-
pidas pelo pecado — podiam ser restauradas pela renovacdo espiritual da criatura
humana. A evangelizac&o e a missdo crista tém, portanto, incidéncia direta sobre a
vida econdmica e passam a ser a condicdo de sua restauracdo e da vida social
harmoniosa.

E inegével quetal reabilitacio davidaecondmicateve consideraveisrepercus-
sdes no desenvolvimento das sociedades protestantes. Todavia, ndo seria licito res-
ponsabilizar Calvino pela quase divinizacdo do trabalho e do dinheiro, visto ter ele
clamado com vigor peculiar a necessidade da sujei¢do de um e outro aDeus. Foi ele
que pregou a solidariedade econdmica entre individuos e nacBes, a necessidade da
circulaco e redistribuicdo continua das riquezas, e a legitimidade das intervenctes
do Estado pararegular avida econdmica. Se esses principios tivessem sido respeita
dos, aevolucdo do capitalismo teria sido provavelmente muito diferente do quefoi.

Por certo 0 senso de responsabilidade pessoal de Calvino néo aceitaria
jamais que o Estado se tornasse o dirigente exclusivo da economia. Mas também
sua realista compreensdo da ambigua condicdo do ser humano, solicitado ao mes-
mo tempo por Deus e por Mamon, ndo |he permitia crer que a sociedade pudesse
chegar a uma economia harmoniosa pelo simples jogo dos interesses individuais.

E por isso mesmo que nos parece justo falar, a proposito da concepcao que
Calvino tinhadavidaecondmica, de um socialismo personistaou, preferindo-se, de
um personismo social que busca o equilibrio sempre renovado entre a protecao dos
direitos e bens da pessoa, de um lado, e o respeito as necessidades do conjunto
social, de outro.

Citemos, em conclusdo, um texto excelente do reformador que nos parece
resumir de maneiraextraordinariaseu pensamento econdmico e social, pensamento
que abriga, a um tempo, a preocupacao pela pessoa e pela sociedade:
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“ E necessario comegar por saber qual a atitude que o Senhor desgja que
tenhamos diante dos bens materiais, quais os meios licitos de ganha-los, e qual o
seu uso adequado e legitimo” .

Em primeiro lugar, ndo devemos buscar os bens terrenos por cobica. Se
Vivemos na pobreza, suportemo-la pacientemente; se temos riquezas, nao nos pren-
damos a elas nem confiemos nelas e estejamos dispostos a renunciar a elas, seisso
convier a Deus. Que tanto 0 possuir como 0 ndo possuir sgjam indiferentes e sem
maior valor. Consideremos a bendicdo de Deus como maior do que todas as coisas
e busguemos o reino espiritual de Jesus Cristo sem nos envolvermos em ambicoes
iniquas.

Em segundo lugar, trabalhemos honestamente para ganhar a vida. Rece-
bamos nossos proventos como vindos das méos de Deus. N&o usemos de méa fé para
nos apossarmos dos bens de outrem, mas sirvamos o préximo com consciéncia
limpa. Que o fruto de nosso trabalho sgja o salério justo. Ao vender e ao comprar,
nao usemos de fraude, astlicia e mentira. Apliquemos ao nosso trabalho a mesma
honestidade e lealdade que esperamos dos outros.

Finalmente, quem nada possui nao deixe de render gracas a Deus e de
comer seu modesto pdo com alegria. Quem muito possui ndo use de glutonaria, de
suntuosidade, de superfluidade, de orgulho e de vaidade; antes, sgja em tudo
moderado e empregue seus bens em ajudar e socorrer o préximo, reconhecendo-se
como quem recebeu seus bens de Deus e que deles ha de um dia prestar contas.
Lembremo-nos sempre da comparacdo que faz SAo Paulo entre os bens terrenos e
0 mang, de tal modo que o que tem em abundancia use apenas o necessario para
gue o que nada tem n&o fique privado.

Em suma, assim como Jesus Cristo deu-se por nés, também comuniquemos
ao préximo, com amor, as gracas que recebemos, ajudando-o na sua pobreza e
socorrendo-0 na sua miséria. 1sso é o que nos cabe fazer.”
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'V

O CALVINISMOEO
NOSSO TEMPO



Devemos agoratirar as conclusdes. Que podemos preservar do humanismo
socia de Calvino, do qual tratamos? Para onde nos orientam hoje as atitudes toma-
das e desgjadas pelo reformador no século XVI?

1. O CALVINISMO ULTRAPASSADQO?

N&o é sempre que Deus concede a suaigreja pessoas da estaturade Calvino,
gue modificam o curso da Histéria e transformam a sociedade numa boa parte do
mundo. Pode-se fazer toda espécie de critica a Calvino e muitos podem pretender
ser mais esclarecidos que ele. Mas ninguém podeignorar que esse reformador ainda
traz a marca de sua fé e de seu pensamento na vida de milhdes de habitantes de
nosso planeta— ainda que sem que o saibam — e que suainfluéncia sobre asdemais
confissdes cristés esta longe de desaparecer. E bem provével que somente agora,
depois de quatrocentos anos necessarios para o abrandamento do confessionalismo
cristdo e através de intérpretes da envergadura de Karl Barth, seu ensino comeca a
produzir frutos naesferageral do cristianismo, adespeito dasbarreiras confessionais.
Em todo caso, seriaignorar a Histéria e a evolucdo atual da cristandade imaginar
que se pode relegar o calvinismo a condicdo de doutrina superada.

Apesar disso, devemas afirmar que a propriadoutrina de Calvino exige que
consideremos o calvinismo como ultrapassado. Ora, 0 que o reformador sempre

desgjou ndo foi constituir um corpo de doutrinas que per-
manecessem para todos os tempos. Sua preocupa
¢80 eracompreender einterpretar com integrida-

Devemos afirmar de a Palavra de Deus para pessoas reais que
que a propria viviam numaépocabem deter-

doutrinade Calvino
exige que
consideremos o
calvinismo como
ultrapassado.

minada. E isso ele fez
com a mentalidade
prépria de seus
contemporane-

0S € nas cCir-
cunstancias

Ora, 0 que o0
reformador sempre
desejou nao foi
constituir um corpo de )

doutrinas que precisas de seu

permanecessem para tempo. A fideli-
todos os tempos. dade a Calvino,

portanto, ndo nos
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permite reduzir preguigosamente sua doutrina, aplicando-a a situages historicas
diferentes. Antes, impde-nos a obrigacdo de refazer, em nosso tempo e em face de
circunstancias novas, o esforco de submissdo a Palavra de Deus do qual €e nos
deixou magnifico exemplo.

Como disse magistralmente Karl Barth, “ reconhecemosem Calvino umexem-
plo e um modelo na medida em que ele mostrou a igreja de seu tempo, de maneira
inesquecivel, o caminho da obediéncia, obediéncia no pensamento e nos atos,
obediéncia na vida social e politica. Um verdadeiro discipulo de Calvino, pois,
S0 pode fazer o seguinte: obedecer, ndo a Calvino, mas aquele que foi 0 mestre de
Calvino”.

Importa, assim, discernir, naagéo e no ensino de Calvino, aquilo que é con-
tingente e superado e aquilo que, pelo contrario, sera valido para nossos dias,
desde que atualizado mediante nosso esfor¢o de imaginacdo criadora e levando-se
em conta as circunstancias novas em que nos encontramos.

Nesse sentido, desgjamos focalizar trés aspectos atuais do pensamento re-
formado. S&o eles 0 humanismo integral, 0 humanismo ecuménico e 0 humanismo
universal.

2. UM HUMANISMO INTEGRAL, PERSONISTA
E SOCIAL

Vivemaos numa época em que os diversos humanismos propostos amputam
a pessoa humana de uma ou outra de suas dimensdes essenciais.

De um lado, encontramos uma concepgao tecnoldgica e cientifica do ser
humano que se vai impondo irresistivelmente. Fortalecido pelas prestigiosas des-
cobertas daciéncia, esse humanismo tende aconsiderar acriaturahumanacomo um
fato objetivo mensuravel e computével. Desligado do mistério divino que lhedaa
vidaeaoriginalidade, o ser humano éreduzido aumaabstragéo delaboratério &rida
e decepcionante.

De outro lado, encontramos um humanismo, ateu como o precedente, mas
que imp&e ao ser humano outra forma de reducao, transformando-o em mero com-
ponente de um conjunto social.

De um lado, pois, 0 humanismo cientifico individualista do Ocidente; de
outro, 0 humanismo coletivistado Oriente. Diante dessas duas alternativas, aigreja
se vé paralisada.
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Diante do humanismo cientifico, reage com certo complexo deinferioridade.
A forte seducdo que a ciéncia exerce sobre os contemporaneos leva numerosos
crist8osarenegar o que constitui aoriginalidade darevelagdo biblica. Temerosos de
ficar nadependéncia exclusiva da Palavradivina para chegar a verdade sobre o ser
humano, esforcam-se a todo preco por reduzir essa Palavra a um conhecimento
experimental e dar-lheumaaparénciacientifica.

Ja na presenga do humanismo comunista, aigreja sente-se intimidada. Im-
pressionada pelo poder destruidor do ateismo, ela acaba por perder a confianca na
soberania histdrica e universal do seu Senhor. Ou ent&o, desiludidos diante dos
perigos do coletivismo, os mais ortodoxos no plano da doutrina e que conservam
suaconfiangano valor darevelagdo cristarecolhem-se numindividualismo religio-
so e politico que ignora total mente a dimensdo social do ser humano. A perdadessa
dimensdo social —daqual apropriaBiblianosfalatantas vezes—acabapor conduzir
muitos se fecharem numa piedade pessoal, numa introversdo litdrgica de compen-
sacdo que reforca ainda mais seu tragico isolamento das massas humanas e 0s
afasta dos problemas de amplitude politica.

Vé-se, desdelogo, que, em tais circunstancias, o humanismo de Calvino nos
serd de grande valia. Suainsisténcia em manter paralelamente o conhecimento do
ser humano por Deus e o conhecimento do ser humano pelo préprio ser humano

Afidelidade a
Calvino, portanto, nao
nos permite reduzir
preguicosamente sua
doutrina, aplicando-a a
situacdes historicas

diferentes.
Antes,

impde-nos a obrigacédo
de refazer, em nosso
tempo e em face de
circunstancias novas, o
esfor¢co de submissao a
Palavra de Deus do qual
ele nos deixou magnifico
exemplo.
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convida-nos a buscar um humanismo in-
tegral, aum tempo confiante naciéncia
e reverente na revelagdo biblica; um
humanismo que leve em contaa pes-
soanasuatotalidade, conhecidapela

O papel do diaconato
e o uso do dinheiro a
servico da comunidade
ha de ser totalmente

revelagdo de Deus, deumlado, epela reconsiderado. O diacono é
ciéncia, de outro. verdadeiro ministro e seu
Com efeito, gracas a sua vi- servigo esta no mesmo pé de
sdo biblica da sociedade humana, igualdade com o de outros
ministérios

Calvino preservou o humanismo de sua
corrupcdo individualista, dando destaque
a universalidade de nossa humanidade. Tra-
¢ou 0 caminho paraum humanismo que acrescenta ao
conhecimento da pessoa como tal uma consciéncia aguda das realidades sociais.

A aplicagdo naigrejado ensino biblico sobre a circulagdo de bens héa de nos
levar areflexdes sérias e a reformas profundas. O papel do diaconato e o0 uso do
dinheiro a servico da comunidade ha de ser totalmente reconsiderado. O didcono é
verdadeiro ministro e seu servico estd no mesmo pé de igual dade com o de outros
ministérios. Suafungdo ndo consiste meramente em recol her ofertas e empregé-las
responsavel mente; deve provocar nos membros da comunidade, ricos ou pobres, a
afericdo espiritual de sua vida material, de seus bens, de seu tempo e de suas
aptidBes com vistas a sualivre utilizacdo a servico de Deus e do préximo. Trata-se
de um aspecto essencial da disciplinacristi que nos cabe redescobrir. E confortador
notar que muitas igrejas de origem calvinista estdo realmente caminhando nessa
diregéo.

Em certas comunidades cristas, apos exame da situacdo financeira do con-
junto dos membros, prop8e-se atodos um critério de contribuigdes proporcional a
sua renda e bens, independentemente das necessidades financeiras administrati-
vas da paréquia ou da igreja. A énfase recai sobretudo em obras diaconais e de
missd0. Em outros lugares, grupos de cinco ou seis jovens constituem-se esponta-
neamente no seio da comunidade para viverem comunitariamente ndo so na dimen-
s80 espiritual de suavidacomo também no uso do tempo, do trabalho, do lazer e do
dinheiro. Haaindagrupos de casais ou de celibatérios que se refinem periodicamen-
te paracomparar seus orcamentos, a g udarem-se mutuamente e a submeterem suas
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decisBesimportantes aum fraterno exame.

Também no que diz respeito acirculagéo da Nedh & e
riqueza na sociedade humana fora dos limites da contrario ao
igreja, 0 ensino de Calvino, extraido do Evange- pensamento de
Iho, apresenta grande atualidade. Calvino do que

Ao examinarmos avidaecondmicamoder- 0 espirito

conservador.

na aluz desse ensino, verificaremos que a ciéncia
confirma e exatiddo de inmeras observacfes do
reformador. A prosperidade estende-se a todos quando
as riquezas sdo repartidas entre todos, quando os meios de producdo se espa-
Iham por toda parte e quando o trabalho de cada um é recompensado com uma parte
equitativa dariqueza coletiva.

Narealidade, grandes obstacul os se opdem ainda a distribuicdo generaliza-
da dariqueza e dos instrumentos de trabalho. Basta lembrar as imensas zonas de
pauperismo no mundo de nossos dias que coexistem ao lado de zonas de acumula-
¢30 de bens econdmicos das quais somos, via de regra, os beneficiarios.

O exemplo de Calvino deve conduzir-nos a renovagao continua de nossas
concepgdes politicas e sociais mediante a Palavra de Deus e a sua confrontacao
com as novas realidades de nosso tempo. A éticasocial do reformador €dinamicae
exige do cristdo constante atualizacdo de seu pensamento e de sua acdo. Nada é
mai s contrério ao pensamento de Calvino do que o espirito conservador. O Evange-
lho reclama, pois, dos cristaos a busca incessante de um humanismo integral,
humanismo que leve em considerac&o a pessoa na sua totalidade e a sociedade em
seu conjunto. Nesse sentido, do ponto de vista eclesiastico, tal humanismo s6 pode
Ser ecuménico.

3. UM HUMANISMO ECUMENICO

Ao envolverem-se nas lutas do século XVI, nem Calvino nem os outros
reformadores foram animados pela idéia de combater por verdades estritamente
religiosas ou eclesiasticas, ou pelaprotecéo de algumaigreja. O que 0s apaixonava,
antes de mais nada, era o desgjo de redescobrir e de fazer triunfar, nasuaintegrida
de, a verdade sobre Deus e sobre os seres humanos. Pretendiam, a todo prego,
libertar ahumanidade detodaformade servitudes e, em particular, de suas mistifica-
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¢Oes religiosas. Apenas em segunda plana e como que levados pelas circunstanci-
as, fizeram-se adversérios dainstitui¢cao eclesiastica. Dai sua angUstia ao notar que
uma parcela da cristandade n&o tinha consciénciado mal que sofriae que apropria
igrgjaoficial osrejeitavade seu seio. Foi com imenso pesar que se viram obrigados
acongtituir igrejas separadas. E, mesmo chegando a esse extremo, nunca pensaram
— Calvino particularmente— que formavam igrejas autbnomas, definitivamente des-
ligadas do resto da cristandade.

Tinham, pelo contrério, consciéncia de pertencer aigreja auténtica, aigreja
histéricareencontrada, aigrejacristarestaurada, aigrejacatolica, apostélicae santa
de todos os tempos, ao corpo Unico de Cristo. Sofriam vendo os membros desse
corpo, momenténea e exteriormente, divididosentre si.

Quando se apresentam os reformadores como fundadores de uma seita reli-
giosaque buscaparasi mesmao cultivo de umareligido ideal, comete-se um duplo
erro histdrico e teoldgico. Nenhum deles jamais desegjou fundar alguma coisa que,
mais tarde, se chamasse protestantismo ou que devesse durar eternamente. O
calvinismo como tal nunca esteve nas cogitactes de Calvino. Historicamente falan-
do, o calvinismo é um episddio da historia do cristianismo e esta, por sua vez, um
aspecto da Histéria universal. Donde nada ser mais estranho ao pensamento de
Calvino do que o confessionalismo erigido em entidade fechada e auto-suficiente.

“Cremos que ninguém deve isolar-se ou contentar-se consigo mesmo; an-
tes, devemos, juntos, guardar e preservar aunidadedaigreja...” , dizoartigo 26° da
Confissdo de LaRochelle, composta por Calvino e adota
da pelo primeiro sinodo nacional das Igrejas
Reformadasda Franca, em 1559.

Para Calvino, aigreja € unanao
tanto porque os cristaos, independen-
temente da sua origem, devem estar
unidos, mas porgue sua unidade ja é
uma realidade pelo simples fato de

Nenhum deles
jamais desejou fundar
alguma coisa que, mais
tarde, se chamasse
protestantismo ou que

que, pela fé, sdo membros do corpo devesse durar eternamente.
de Cristo. A igreja € universal ndo O calvinismo como tal nunca
somente porque é composta de cren- esteve nas cogitacoes
tes espal hados por todo o mundo, mas de Calvino.

principalmente porque Cristo € o Unico
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Salvador da todas as pessoas na Terra e porgque todos hdo de comparecer na sua
presencaao fim daHistéria.

Contra essa unidade de fato do corpo de Cristo, as divisdes humanas séo
impotentes. Estas, apesar de graves, sdo apenas acidentais, superficiais e provisorias.

Calvino chega a admitir que, naigreja papista, subsistem restos visiveis da
igrejaaque ele pertence. Dai tudo fazer paraevitar arupturaenguanto aindarestas-
se uma esperanca da reconciliagéo.

Percorre a Europa e comparece a todos os col 6quios onde a discussdo com
algrejaRomana oferece possibilidades frutiferas: Haguenau, em 1540; Worms, em
1541; e Ratishona. Afastado do dialogo, persevera na conversacdo, comentando,
por escrito, as primeiras decisdes do Concilio de Trento. Declara estar disposto “ a
sefazer cortar a cabeca a fimde que a paz sejarestabelecidano seiodaigrga’ . E
guando, do lado catdlico, ndo resta qualquer esperanca, tenta o impossivel para
restaurar a unidade do protestantismo dividido em partidos luteranos, zuinglianos,
anglicanos e reformados. Conscio da diversidade das reagBes humanas diante da
Palavra de Deus, ndo tenta impor uma unidade compacta. Aceita a diferenca entre
“adoutrina pela qual aigreja de Cristo se mantém” , comum a todos os cristaos,
e a diversidade de interpretacBes e costumes proprios de cada denominacéo
confessional. “ N&o se deve criar problemas por causa de uma casula ou de uma
vela’ , dizele.

Convidado em 1552 por Cranmer, arcebispo anglicano de Cantuéria, diz-nos
pronto a“ atravessar dez mares, se necessario,” parapromover aunidadedaigreja.

Para servir a unidade, porém, ndo se deve ceder no plano da verdade. Pelo
contrario, somente na Unica verdade que € em Cris-
to, rigorosamente proclamado, € que a unida-
dedoscristaospoderealizar-sevisivelmen-

te. Quanto mais se desvencilhar o Evan- De todas as confissdes

gelho das aderéncias religiosas suscita- cristas, o calvinismo é uma
das pelo paganismo, dos ritos supersti- das mais ecuménicas por
ciosos, das liturgias obscurantistas, dos uma razdo fundamental: ele

nunca se enclausurou em
uma defini¢cdo rigorosa,
absoluta e definitiva
de seus dogmas.

costumes folcldricos, das tradigdes lo-
cais, das imagens, filosofias e doutrinas
estranhas, tanto mais rapidamente pode-
se reencontrar 0 caminho da unidade em
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Cristo.

De todas as confissdes cristés, o
calvinismo é umadas maisecuménicas por
uma razéo fundamental: ele nunca se
enclausurou em uma defini¢éo rigorosa,
absoluta e definitiva de seus dogmas.

O nacionalismo
religioso € uma das
formas permanentes de
corrup¢cdo humana. Leva
as sociedades a se

Proclamou sempre que atinica autorida- erguerem umas contra as
dedaigrgjaéaBiblia. MasessaBiblia, diz outras e a se destruirem
o calvinismo, é o livro humano que dates- pela guerra.

temunho de Cristo, aPalavrade Deus por ex-

celéncia, autoridade soberanaevivaaqual aigre-

ja se submete. A igreja como tal, pois, ndo possui sua

prépriaautoridade; antes, eladeve deixar-se sempre conduzir e reformar peladnica
autoridade que é o Cristo que vive e age na histéria humanapel o seu Santo Espirito.

Aigrgjaacha-se, assim, em movimento, num constante devir, sempre aberta
ereforméavel, sempre no encal¢co de novas descobertas a seu respeito.

Raz&o por que 0 humanismo de Calvino ndo tem fronteiras religiosas. Abre-
se, ao contr&rio, a mundo como um todo. E um humanismo universal capaz de
romper as barreiras que as pessoas erguem umas contra as outras. Em Cristo, abo-
lem-se as fronteiras nacionais, ideoldgicas e raciais.

4. UM HUMANISMO UNIVERSAL

Se 0 calvinismo é ecuménico por natureza, também o € por umarazao politica.
A claradistin¢éo que Calvino faz entre aigreja e o Estado ajudou sempre a evitar
qualquer confusdo entre religido e nacao, permitindo, dessarte, colocar em evidén-
ciao carater universal dafécrista

A luta travada por Calvino em Genebra contra o patriotismo mistico dos
nacionalistas ndo € acidental. Exprime, ao contrario, a oposi¢éo inevitavel entre o
humanismo cristéo auténtico e as diversas formas de nacionalismo religioso.

O nacionalismo religioso € aquela forga mistica primitiva, nascida do paga
nismo natural do coracdo humano, quedivinizao claesuatradicdo. Erige emvirtude
sagrada o temor magico dos grupos que ameagam o cla e exalta o entusiasmo pela
vinganca. Canta as virtudes militares e guerreiras que estimulam o terror sacral e o
adio vingativo, easincorporaapropriapiedade religiosa. O nacionalismo religioso
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€ uma das formas permanentes de corrupcdo humana. Leva as sociedades a se
erguerem umas contra as outras e a se destruirem pela guerra.

Quando fiel ao Cristo que nos liberta de todos os deménios, aigrejacristd é
aUnicaforca de combate contra esse flagelo. Enquanto comunidade dos membros
do corpo de Cristo espalhada sobretodaaTerra, aigrejaé o poder capaz de desmas-
carar essamanifestacéo nefastado paganismo primitivo eaelaresistir. Elaé, assim,
aUnica protecao eficaz da humanidade.

Contudo, quando cessa de ser a fé na Palavra de Deus para se tornar em
religido natural, o cristianismo se deixa corromper, como qualquer religido, pela
misticado cla, danacéo e do exército.

Historicamente, o inicio dessa perversdo da fé crista remonta a época do
Imperador Constantino. Durante trés séculos, o cristianismo teve consciéncia de
sua originalidade em relagéo as diferentes formas de religido natural e misticas
oficiais em honra do império romano. Constituido do conjunto das comunidades
espirituais diversas oriundas de sociedades locais diferentes, conservava a unido
decorrente dacomunh&o com um so Salvador. O carédter universalistadafécristdera
decisivo paraos membros daigreja primitiva. Sua solidariedade com outros grupos
humanos era subordinada a sua qualidade de cidad&os do reino Unico de Cristo.
Dai, sua submissdo as manifestacOes religiosas oficiais e sua obediéncia aos impe-
rativos do Estado eram nitidamente condicionadas e limitadas a sua submisséo
primeiraao seu Unico Senhor.

Durante trés séculos, no periodo da expansdo do cristianismo entre as na-
¢Oes, os cristdos recusaram-se a usar armas. Mas, a partir do momento em que o
Estado e a nacéo foram considerados cristéos, uma profunda confusdo se instalou
em suas mentes e coragdes. A histériadaigreja crista depois dos primeiros séculos
€, em todas as esferas, a histéria da assimilacéo de costumes religiosos estranhos a
féevangélica

O culto da nacéo, dos ancestrais e datradicao regional ou nacional revestiu
0 culto cristéo e, aos poucos, associou-se a ele. A lealdade a ordem temporal con-
fundiu-se com a lealdade a Jesus Cristo. Empreendimentos bélicos, agressivos ou
defensivos, das autoridades politicas foram considerados atos religiosos e o
heroismo militar, glorificado pelo paganismo, guntou-se a0 nimero das virtudes
exaltadas pelaigreja. A teologia veio também em socorro dessa curiosa identifica-
¢a0, elaborando doutrinas sobre a patria e a guerra, e fundamentando-as sobre
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dados biblicos reais, sem divida, mas frag-
mentarios e frageis.

Nem a Reforma escapou a seme- Calvino denunciou
Ihante confus&o. Elaeclodiu ao surgirem o carater falsamente
0s nacionalismos europeus dos quais religioso de nacionalismo
ela mesma €, sob certos aspectos, uma © desm~ascarou suas

) pretensdes de se fazer
expressdo. Absorvidos por tantos pro- confundir com a fé crista
blemas religiosos ao nivel da reflexéo =gl e
consciente, os reformadores ndo puderam igreja.
discernir sempre as questdes que se acha-
vam abaixo desse nivel. Nessa esfera, nem sem-
pre conseguiram que a Palavra de Deus rompesse as ca
madas de religido natural para liberta|os de certos tabus.

Foi assim que a reforma de Lutero, a de Zuinglio e a anglicana estiveram
estreitamente ligadas amovimentosti pi camente nacionalistas. Por isso mesmo con-
servaram um carater regional que lhes imp0s limites politicos e geogréaficos bem
definidos.

Jan&o sedeu 0o mesmo com areformacalvinista. E verdade que, noinicio, ela
foi favorecida em Genebra por forte corrente nacionalista. Sem aenergia espiritual
de Calvino, essa corrente certamente teria dominado a Reforma. Todavia, tendo
afirmado com intransigente rigor a Unica autoridade das Escrituras em todos os
dominios da vida e o Unico senhorio de Cristo tanto sobre a igreja quanto sobre a
sociedade humana e o Estado, Calvino desmitizou de saida a nagdo e desmascarou
as potestades espirituais obscuras que a sacralizavam.

Nalutaimplacavel contrao partido dos que se chamavam patriotas, indicou
com precisao o justo lugar da autoridade do Estado e do respeito pelapétrianavida
do cristdo. Denunciou o caréter falsamente religioso de nacionalismo e desmasca-
rou suas pretensdes de se fazer confundir com afé crist e de utilizar-se daigrgja.

Certamente, isso permitiu ao calvinismo difundir-se rapidamente per todos
0s paises e latitudes. Ndo tendo nenhum carater nacional, instalou-se nos paises da
EuropaenaAmérica, emaistarde naAfrica, com amesmaindependénciae manifes-
tando sempre a universalidade da I greja de Cristo.

Mas esse universalismo reformado enfraqueceu-se no curso dos séculos,
na medida em que os cristdos, descuidando da Palavra de Deus, perdiam a consci-
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énciade sua qualidade de membros do
corpo unico e césmico de Cristo. Ndo
raro, ascomunidadesreformadas se
dissolveram no seio da nacdo a
ponto de se confundirem com ela.

E com areligido natural predomi-

O quetornou
possivel o sucesso da
Reforma foi a audacia com
que, a partir da Escritura, ela
criticou as tradicdes e 0s usos

nante sobre a fé na Palavra de mais sagrados de seu tempo,
Deus — 0 que ocorreu tanto no e o fervor com que, diante das
protestantismo como no catolicis- novas circunstancias,

mo — a mistica da nacédo se
reintroduziu na igreja. Passou-se assim
afalar deigrgjasnacionais, 0 que eraimpensavel
no tempo de Calvino.

Eis por que asigrejas cristas hoje ndo con-
seguem of erecer toda aresisténcia que deveriam as
formas de religido natural, as forcas tenebrosas do
paganismo primitivo e, em particular, a0 poder destrui-
dor do nacionalismo. Tais adversarios s80, em nossos dias, mais atuantes e per-
niciosos do que nunca. Sob formas variadas de patriotismo belicoso, de nacionalis-
mo entusiasmado, de estatismo messianico, de militarismo fanfarréo, de racismo
segregacionista e outras, eles surgem por toda parte. Mesmo nos continentes con-
siderados evoluidos, onde o conceito de nacdo se amplia até os limites da civiliza-
¢80, vemos a ideologia tomando o lugar do nacionalismo e polarizando todas as
forcasmisticas primitivasdareligido do cla.

A ideologia € aformamoderna secul arizada do paganismo natural . Trata-se
de umamisticaprofana, umaformalaicizadadareligiosidade humanafruto damen-
talidade cientifica, racional e atéia de nossa era técnica. A ideologia é capaz de
sublevar, num verdadeiro entusiasmo sacral, 0s grupos humanos uns contra outros
e conduzi-los ao aniquilamento.

Emtal situacdo éfacil ver aimportanciado ensino de Calvino e, em especial,
0 seu humanismo universalista para preservar-se 0 mundo de uma corrupgao fatal.
Seu ensino biblico sobre asrelaces entre aigreja e o Estado deve ser retomado em
consideracéo e aplicado na realidade contemporanea. Confiante no Unico Senhor
do mundo, os cristéos devem ser exempl o de um patriotismo firme, objetivo, positi-

buscou uma
aplicacdo mais justa
dos ensinos da
Palavra de Deus.
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VO e construtor. Seu civismo deve despojar-se de toda mistificagdo ideoldgica.
Devem contribuir ativamente para desmitizar o Estado, anacéo, o exército. Devem
lembrar ao mundo de hoje que as autoridades politicas e asingtituicdes militarestém
umafuncdo meramente técnicae profana. Nem o Estado nem o exército tém compe-
ténciaparacriar ou preservar valores chamados espirituais. Somente Cristo é gera-
dor detaisvalores. Eaobrade Cristo serealizaacimaeatravésdetodas asfronteiras
politicas, ideoldgicas e religiosas gracas a agdo universal de suaigreja.

O Estado tem por misséo velar por uma ordem exclusivamente humana e
temporal. No exercicio dessa funcdo profana, € uma autoridade estabel ecida por
Deus. Como tal deve ser respeitado independentemente do regime politico que
adote. Mas, ao reivindicar uma missdo ideoldgica, deve-se entdo resistir firme-
mente ao Estado, ndo importando qual a sua atitude paracom aigreja.

A Histéria prova que, quando a autoridade politica reveste-se de caréter
religioso ou ideolégico que adula o paganismo natural do povo, ela pode — em
virtude dos poderosos meios de propaganda de que disple — conduzir as piores
catastrofes com o maior entusiasmo.

Também no que diz respeito a guerra, o pensamento de Calvino, conquanto
marcado por certos tragos proprios de sua época, € ainda apto a guiar areflexdo da
igrgja. Disséramos que a posicao de Calvino quanto ao uso de armas era de extrema
circunspecgdo. Juntamente com o reformador Zuinglio, denunciou vigorosamente o
militarismo dos partidériosdo servico mercenéario. Proclamou como sendo redondamen-
tecontrériaafé crigdaidéiade que o cristianismo devia ser defendido pelas armas.

Contudo, contra os anabatistas que rejeitavam toda participagdo na guerra,
Calvino serve-se da justificativa tradicional em favor do exército, baseando-se no
capitulo 13 daEpistolade Paulo aos Romanos. A agdo militar, segundo suainterpre-
tacdo, élicitaquando empreendida por umaautoridade legitimaafim de proteger o
territorio geogréfico sobre o qual exerce seu poder.

Importa, todavia, acrescentar que, para Calvino, mesmo numaguerralegiti-
ma, ficam interditados meios destruidores da populagéo ou prejudiciais a natureza.
“Deus reprime a liberdade de destruir em pleno ardor da guerra”, escreve. “Visto
que o direito de guerra abre as portas a rapina, a pilhagem e aos excessos, deve-
se evitar o possivel para que a terra nao sgja prejudicada e desfigurada a ponto
de setornar estéril; na ansia de despojar o inimigo, nao se deve descuidar do que
é (itil ao género humano.”
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Os meios de destruicdo em massa de que dispdem os exércitos modernos
obrigam os cristaos sérios aformular duas indagacdes aluz da Escritura; sdo ques-
tBes das quais ndo se podem evadir, mormente os que reconhecem o principio
reformado da Unica autoridade da Palavra de Deus.

A primeira dessas questfes € a seguinte; esta de acordo com a maneira de
Calvinointerpretar aEscrituraaaplicacdo purae simplesdo capitulo 13 de Romanos
(que justifica o uso da espada pelo poder politico) aos empreendimentos militares
dos Estados modernos? Em que pese a aparéncia de um principio comum, nao
estamos, naverdade, diante de realidades objetivas que nada mais tém de comum?

E eis a segunda questdo: os meios atuais de destruicdo, atdbmicos ou outros,
s80 compativeis com a missao que Paulo atribui ao Estado detentor da espada? Se
considerarmos o que a Escrituranos diz sobre o respeito devido a criacéo, aos seres
humanos e a natureza, e os comentérios que Calvino nos oferece a respeito, torna-
se extremamente dificil pretender que o reformador responderia afirmativamente a
essas duas questBes. Cabe-nos indagar se, pela ameaca de destruicdo total da
humanidade através dos recursos militares modernos, Deus néo esté convidando a
suaigrejaarever inteiramente sua posi¢ao tradicional quanto autilizagdo de armas,
aarrepender-se e areconhecer que ajustificacdo teol dgicatradiciona que eladava
aguerrando é absolutamente evangélica. Admitamos que sempre houve naHistoria
interpretacdes oportunistas da Escritura que, mais tarde, diante dos fatos, se reve-
lam insustentaveis. Houve também justificagdes a posteriori, isto €, que se seguiam
a0s Usos e préticas que se desgjavam preservar. N&o se justificou teologicamente,
por exemplo, aescravidd@o? N&o se tem usado a Escritura paradar razéo ao racismo
eao anti-semitismo?

Queremos apenas levantar essas questdes, sem pretender estar em condi-
¢oes de a elas responder imediatamente. Nao nos parece temerério, porém, afirmar
gue o cristianismo sera incapaz de fermentar as massas imensas de nossos conti-
nentes, de prestar 0 servico que deve prestar as pessoas de nosso tempo, de con-
frontar vitoriosamente o0 mundo que ai vem surgindo, se ndo der uma resposta
inteiramente nova aos trés problemas essenciais do dinheiro, da guerra e da unida-
decristé

O que tornou possivel o sucesso da Reformafoi aaudaciacom que, apartir
da Escritura, ela criticou as tradi¢cBes e 0s usos mais sagrados de seu tempo, e 0
fervor com que, diante das novas circunstancias, buscou uma aplicacdo mais justa
dos ensinos da Palavra de Deus.
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Ao invés de nos fecharmos nos costumes tornados faceis e de repetirmos
preguicosamente formul as antigas, devemos— pel o exemplo de Calvino—realizar o
continuo esforco de renovacao de nossa fidelidade e de adaptacao de nosso pensa-
mento ao nivel das circunstancias de nosso tempo.

Cabe aos herdeiros da Reforma levantar hoje as questdes essenciais e de
Ihes dar respostas cada vez mais conformes aos ensinamentos da Escritura Sagra-
da, sem nenhum comodismo. Tal € a contribuigdo maisimportante que os reforma-
dos podem trazer hoje ao seu pais e ao povo cristdo como um todo, e 0 servico mais
util que podem prestar & humanidade, fiéis a sua vocagdo e a sua histéria.
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