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MEMORIA.

2 Cademos de 0 Estandarte



3° Caderno do Centenario

uando, em 2000, fui procurado pela Dire

toria da IPI do Brasil, através do seu se

cretario executivo, Rev. Eber Silveira
Lima, pafa a coordenar a publicacdo de uma Revista
que preparasse a Igreja para a comemoracao do seu
centenario, senti a importancia do projeto que me era
apresentado e, mais do que isso, tomei a incumbéncia
como uma missdo. A tarefa mostrou-se dificil. Inicial-
mente pensamos em um texto para os 97 anos da Igreja,
depois para os 98 e, afinal, conseguimos publicar uma
parte do material no 1° Caderno do Centenario, em
julho de 2002.

Em encontros com o Rev. Eber e com a sua co-
laboracéo, procuramos elaborar uma divisdo dos
assuntos que mostrasse a caminhada da IPI do Brasil,
ora pensando em temas, ora em periodos com base
cronolégica. Foi assim que chegamos a esquematizar
15 tépicos, que seriam desenvolvidos por pessoas que,
de alguma forma, estivavam ligadas a eles. E evidente
que encontramos dificuldades para obter os textos, mas
0 que vimos mesmo foi muita disposicdo, estimulo e
espirito de colaboragdo por parte dos que se dispuseram
atrabalhar. Ainda ndo terminamos essa empreitada, mas
prosseguimos certos de que, além das comemoracdes
festivas, contribuimos para pensar a Igreja de que fa-
zemos parte e da qual nos orgulhamos, principalmente
olhando para o futuro que, por certo, o Senhor Jesus
tem preparado para ela.

A idéia inicial era fazer
uma revista especial, mas
na reunido da Comisséo de
Publicacdes do Centenario
(Revs. Roberto Vicente Cruz
Themudo Lessa, Eber Silvei-
ra Lima e Eduardo Galasso
Faria) em maio de 2002, com
a presenca do presidente
da Assembléia Geral, Rev.
Leontino Farias dos Santos,
considerou-se a idéia de se
aproveitar para que os Cader-
nos de O Estandarte, agora
ressuscitados, seguissem tendo como tema o centenario
da Igreja, e que cinco deles seriam dedicados a esse
levantamento historico.

Com o Caderno nimero 3, que agora temos em
maos, sobre as Raizes da Igreja Presbiteriana Inde-
pendente do Brasil, tornou-se possivel concluir mais
uma etapa desse planejamento.

Desde o inicio pensei na importancia de fazermos
coincidir acomemoragao do centenario com a publicagio
de uma reflexéo profunda sobre os fundamentos que cons-

IPI do Brasil em suas origens mais
remotas, no periodo da Reforma do
século XVI e até antes, para entdo
caminhar pelos primeiros passos

do presbiterianismo brasileiro, com
Simonton e outros, para entdo, com
a constituicdo do Sinodo em 1888

e a atuacdo de Eduardo Carlos

Rev. Eduardo Galasso Faria

tituiram a base da Igrejaem
sua organizacao em 1903.
H& muito que se constata,
entre nds e até fora de nossa
Igreja, a auséncia de uma
reflex&o atual e consistente
sobre essa questéo.

O Rev. Antonio Gou-
véa Mendonga, desde o
primeiro momento se dis-
pos a esse trabalho. Quan-
do, afinal, na reunido da
Assembléia Geral que elegeu o rev. Assir Pereira paraa
presidéncia, em janeiro deste ano, tivemos, juntamente
com o Rev. Gerson Correia de Lacerda, uma conversa
final sobre esse escrito com o Rev. Mendonca, pudemos
notar o seu entusiasmo, que resultou em um importante
trabalho, com tempo especialmente separado e dedica-
do a esse proposito.

O texto por ele elaborado e que podia muito bem ser
um livro, procura inserir a IPI do Brasil em suas origens
mais remotas, no periodo da Reforma do século XVI e

até antes, para entdo caminhar pelos primeiros passos
do presbiterianismo brasileiro, com Simonton e outros,
para entdo, com a constituicdo do Sinodo em 1888 e a
atuacdo de Eduardo Carlos Pereira, analisar as verdadeiras
matrizes e motivos que culminaram na separacao.

Por seu teor, esse texto atende a necessidade que
temos de nos compreender melhor, desfazer equivocos
e firmes continuarmos, tendo em vista o papel singular
que nos tem cabido dentro do presbiterianismo brasilei-
ro e dos propdsitos mais altos do reino de Deus.

Quanto ao livro, que poderia ter se originado com
esse texto, cremos que ele acontecera. Entdo, reunire-
mos o que vem sendo produzido com os varios Cader-
nos e, com uma visdo mais ampla de uma histéria que
chega até o presente, poderemos difundir com mais
facilidade, entre os que v&o se juntando na caminhada,
avida de uma Igreja que nesse seculo de existéncia tem
buscando ser fiel ao Senhor Jesus Cristo e que “nédo tem
do que se envergonhar”.

O Rev. Eduardo é professor do Seminério Teologico de S&o Paulo e integra

a Secretaria de Imprensa e Comunicacéo da IPI do Brasil, coordenando a
publicagéo dos Cadernos de O Estandarte
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Quem somos e de onde viemos é a pergunta a ser respondida. A que familia
pertencemos ou, como se diz hoje, qual é a nossa linhagem?

Proposito deste Caderno

0 ensejo das comemoragdes do Cen

tenario da Igreja Presbiteriana Indepen

dente do Brasil, o 6rgdo oficial da Igre

ja, 0 O Estandarte, vem publicando
sucessivamente cadernos sobre a historia da nossa
denominacéo, cada um deles trazendo episodios e
periodos dessa historia que, no conjunto, irdo compor
a narrativa completa. Chegada aos seus cem anos de
vida a IPI do Brasil ainda ndo teve sua historia escrita
como conjunto completo. Mais adiante, feitas as cone-
x0es entre as partes, assim como 0s ajustes necessarios,
teremos a historia da IP1 do Brasil.

De acordo com os planos da Comiss&o encarrega-
da de produzir estes Cadernos, este devera tratar das
origens da IPI do Brasil. Todavia, para evitar confuséo
com o titulo do livro que o Rev. Eduardo Carlos Pereira
escreveu em 1905 (As Origens da Igreja Presbiteriana
Independente), preferimos dar a este trabalho o titulo
de Raizes da Igreja Presbiteriana
Independente do Brasil. O termo
raizes leva-nos a um recuo mais
remoto na histéria. Ha algumas
razdes bastante fortes para este
recuo histérico quando, a pri-
meira vista, bastaria o relato do
periodo imediatamente anterior
a dissidéncia, isto é, de 1888,
ano da autonomia do presbi-
terianismo brasileiro, até 1903.

A fragmentacéo da historia,
sua ordenacdo sem precedéncia
e seqliéncia, muitas vezes obscu-
rece a identidade das instituices,
principalmente das religiosas,
fazendo com que, em certo ponto, ndo sabermos mais o
gue somos por termos perdido a meméria e a linhagem.
Em nosso caso, a historia de uma igreja entre muitas,
valem bastante os acontecimentos institucionais que
atestam sua permanéncia no tempo, apesar das crises,
fracassos e vitorias porque, como se diz aqui e acola,
“a histdria € a mestra da vida”. Se aprendemos com
0 éxito, instruimo-nos mais com os malogros. Dai, o
mérito da histdria institucional da Igreja. Contudo, pela
mesma razdo, quer dizer, por se tratar de uma Igreja,
sua trajetoria espiritual, em razdo do contetdo de sua
fé historicamente assumida e confessada, constitui seu
préprio fundamento. Quem somos e de onde viemos é
apergunta a ser respondida. A que familia pertencemos
ou, como se diz hoje, qual é a nossa linhagem? Que
espaco ocupamaos no concerto universal do cristianis-
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Nao somos uma igreja que nasceu
sem familia e pelo simples desejo
de seus fundadores. Ela emancipou-
se dentro de uma larga e gloriosa

tradicao e jamais abandonou sua
linhagem, mas mantém fielmente os
principios fundantes que remontam
a Reforma Religiosa do Século XVI

mo e, de maneira mais precisa, no mundo das igrejas
surgidas, direta ou indiretamente, da Reforma Religiosa
do Século XVI?

Aintensa fragmentacao de fatos e idéias que carac-
teriza 0 nosso tempo, chamado com insisténcia de pos-
-modernidade aponta para o que acontece no &mbito da
historia das religides ou grupos religiosos que se ligam
de alguma forma ao cristianismo protestante. A cada
vez maior fragmentacdo do cristianismo protestante
dificulta a identificagdo de igrejas e grupos porque, na
maioria desses grupos, perderam-se a memoria e a tra-
dicdo, caracteristicas da p6s-modernidade. A meméria
e atradicdo comegam com seus fundadores proximos e,
apesar de vermos neles tracos histéricos remotos, sao
desconhecidos tanto por eles mesmos como por seus
adeptos. Dai, a notoria infidelidade religiosa que leva as
pessoas ao fendbmeno contemporaneo da itineranciaem
busca do que se caracteriza pela obtencéo de vantagens
no mercado de “bens
de religido”, como se
diz em sociologia. As
relagdes dos adeptos
com Deus reduzem-
-se a pedir e receber
como num contrato
que, concluido por
satisfacdo das partes,
da lugar a outro. N&o
se V& nesses grupos
uma fé religiosa que,
remontando ao pas-
sado, na memoria e
na tradicdo, produza
uma conduta de vida
permanente e racional, a0 mesmo tempo espiritual e
devocional, isto é, uma maneira de viver coerente e
persistente. Em outras palavras, por conduta de vida
entendamos uma ética que defina, entre outras coisas,
atradicdo religiosa a qual a pessoa pertence. Tendo em
vista essa necessidade é que John A. Mackay (1889-
1983), grande tedlogo presbiteriano escocés, afirmou
: “Ser um presbiteriano em qualquer parte do mundo é
pertencer a uma comunidade de cristdos, seja grande ou
pequena, que tenham adotado uma declaragdo comum
de fé” (El Sentido Presbiteriano de la Vida, 1969, p.
75). Para Mackay, uma “declaragdo de fé” tem como
consequéncia uma maneira de viver, uma ética.

Alguns estudiosos da religido hoje ja laboram com
conceitos negativos como ndo-memoria, nao-tradicao
e a-ética aplicaveis a novos grupos religiosos, inclusive

alguns que se chamam cristdos. S&o grupos de cristdos
portadores de sistemas utilitaristas de religido, mais
ou menos ao feitio da chamada religido santorial da
tradicdo religiosa brasileira, em que a relacdo do fiel
com o seu santo de devocéo funda-se na reciprocidade,
no dar e receber.

Esse é o cenario religioso da atualidade. Fundam-se
igrejas por todos os lados e, como surgem, desapare-
cem. Algumas permanecem e prosperam com grande
presenca nos meios de comunicacdo de massa, mas,
pelas suas doutrinas e praticas, afastam-se visivelmente
do puro cristianismo e, com maioria de razdo, do Re-
formado. Por esse motivo, entre outros, é que julgamos
oportuno que, nestas comemoragdes, a memoria € a
tradicdo da IP1 do Brasil seja relembrada, seja trazida
a lembranca dos seus membros. Ndo somos uma igreja
que nasceu sem familia e pelo simples desejo de seus
fundadores. Ela emancipou-se dentro de uma larga e
gloriosa tradicdo e jamais abandonou sua linhagem,
mas mantém fielmente os principios fundantes que
remontam a Reforma Religiosa do Século XVI, um
dos episodios mais significativos da humanidade pela
importancia que teve na construcdo das institui¢des
humanas, principalmente do mundo ocidental moderno.

Nesta perspectiva planejamos este Caderno, de
maneira que a memdria e a tradicao da IPI do Brasil
tornem-se mais uma vez manifestas e se desfacam as
frequentes confusGes com os arrivismos e as moder-
nidades religiosas que pululam no ambiente religioso
do nosso Pais. Nosso intento é demonstrar que, con-
servadas e respeitadas suas motivagdes histdricas, a
IPI do Brasil é uma igreja que pertence, com justo
orgulho, a grande comunidade universal de cristdos
oriundos da Reforma do Século XVI e que optaram
pelo sistema calvinista quanto & doutrina, a disciplina,
ao culto e a ética.

Entretanto, o escopo principal deste trabalho serd o
estudo das motivacGes e conseqiiéncias do movimento
no seio do preshiterianismo brasileiro que levou a
organizacdo da IPI do Brasil e o percurso histdrico
limitado pelo falecimento do seu lider, Eduardo Carlos
Pereira, em 1923.



Antecedentes Remotos
da IPI do Brasil

Jodo Huss Joao Wyckef

az parte da nossa identidade, isto €, daquilo que somos e representamos perante as outras

pessoas, 0 conhecimento objetivo dos nossos antecedentes familiares, da nossa linhagem,

do lugar e época em nascemos, assim como daquilo que fazemos. A auséncia, por desco-
nhecimento, desses dados identitarios faz com que nos confundamos no torvelinho da sociedade em
que vivemos. Todos sabemos o que significa a falta de identificacdo adequada de uma pessoa, desde
a sua dificuldade no convivio social até distdrbios de ordem emocional. Acontece 0 mesmo com as
instituicdes sociais, sejam politicas, civis ou religiosas, principalmente estas. Qualquer instituicdo, para
ser reconhecida e respeitada, tem de se apresentar a0 mundo com sua identidade bem definida. Nas
instituicdes religiosas, de maneira especial as igrejas, quanto maior for a sua identificagcdo, maior sera
seu reconhecimento e respeitabilidade, principalmente num tempo como 0 nosso em que a pluralidade
religiosa € marcante.

Alinstituigdo religiosa, ou igreja, e seus adeptos, ou membros, constituem uma unidade indissoltvel
de maneira tal que um se confunde com o outro. Assim, sob o ponto de vista religioso, o presbiterianis-
mo confunde-se com o ser preshiteriano e vice-versa. O ser presbiteriano constitui minha identidade
religiosa, cujos dados, isto é: origens histdricas, memoria, tradicdo, doutrinas e ética que assumo, sendo
parte do meu ser, sdo, por outro lado, o todo da minha adesdo religiosa, isto é, do corpo da tradicdo
presbiteriana. Por essa razéo é que nao se entende o que chamamos hoje de itinerancia religiosa, esse vai
e vem constante das multidGes que percorrem as igrejas em busca de alguma coisa que ndo encontram
e, por conseguinte, ndo se identificam com nada e se perdem no torvelinho de promessas simbélicas ndo
cumpridas. Aplica-se com pertinéncia o dito evangélico: “sdo como ovelhas sem pastor” (Mc 6.34).
Falta-lhes a identidade que traz paz e seguranca.

Dai a necessidade que sentimos de buscar na histéria gloriosa da Reforma Religiosa do Século
XVI as origens do presbiterianismo, para depois assinalarmos as raizes deste ramo da Reforma que
é a IPI do Brasil. O conhecimento dessas raizes tera o duplo papel de tornar clara ou reforgar a nossa
identidade religiosa e nos permitir afirmar perante a sociedade o que somos e o que cremos. Isto ndo
implica em arrogancia. Ao contrario, 0 autoconhecimento nos permite respeitar o que 0 N0sso proximo
é e conviver com ele em mdtuo respeito.
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Os
antecedentes
religiosos da
Reforma

A histéria nos mostra coisas surpreendentes. Uma
delas foi a inversdo historica da posicao da Igreja Crista
representada pelo papel desempenhado de seus lideres,
sejam bispos ou papas, em apenas quatro séculos,
mais ou menos entre 350 e 756 d.C. Nesse periodo os
cristdos, inclusive seus lideres, passaram de vitimas de
ledes, aos quais eram jogados, a bispos e reis de Roma.
A hist6ria comeca com a doacao que Pepino, o Breve,
fez ao bispo de Roma de grande parte do territorio
italiano em troca de sua protecéo contra o avango dos
barbaros lombardos. Ocorreu que, quando a Italia foi
unificada por Garibaldi no século XIX, a capital ficou
sendo Roma. O papa entdo no poder protestou e uma
grande polémica se arrastou até 1929, quando o papa
Pio X1 e o governo de Mussolini fizeram um tratado
politico (Tratado de Latrdo) pelo qual ficou reconhe-
cida a soberania papal sobre o Estado do Vaticano. O
territorio chamado de Estado da Cidade do Vaticano, no
interior de Roma, tem a extensdo de quatro quarteirées
e pouco mais. Desse modo, 0 bispo de Roma, de vitima
desvalida dos ledes, passou a rei.

Jano século X1 e XII comecaram surgir na Europa
importantes movimentos de reagéo contra 0s abusos
da Igreja em todas as esferas da vida, pois que o poder
religioso da mesma envolvia e contaminava 0s aspectos
econdmicos, politicos e morais da sociedade. O luxo
das cortes episcopais e papais, assim como o abandono
das massas pobres a sua propria sorte, ndo passou des-
percebido a homens que, apesar de tudo, tinham ainda
a percepcao do distanciamento da Igreja em relacéo a
pureza original do Evangelho. Vamos mencionar alguns
desses pré-reformadores.

Os cataros, cuja palavra significa “puro”, também
chamados de “Os homens bons”, surgiram no sul da
Franca e tinham como base principal de suas doutrinas
o Evangelho de Jodo. Consideravam-se herdeiros dos
apostolos e assumiram 0s conceitos mais humanos
do Evangelho. Eram conhecidos por ndo praticarem
a mentira. Ndo reconheciam a autoridade dos reis e
tampouco a dos bispos e dos papas. Ao contréario da
vida clerical, trabalhavam e ndo viviam da caridade. O
que recebiam distribuiam aos necessitados. Porém, os
cataros, ao lado do esforco por recuperar doutrinas cris-
tds originais e, principalmente, lutarem pela liberdade
individual e contra os abusos da Igreja, incorporaram
tragos de religides orientais contrarias ao cristianismo.
A lgreja foi implacavel com eles, pondo-o0s sob o poder
da Inquisi¢do e das Cruzadas. Houve uma crise na Igreja

Cadernos de O Estandarte

durante o pontificado de Inocéncio Il por ter este papa
reconhecido que 0 movimento dos cataros tinha como
causa a grave caréncia catequética da Igreja, que ndo
olhava para os pobres e leigos.

No mesmo século XII surgiram na Franca os albi-
genses, ligados as doutrinas dos cataros. Os albigenses
afirmavam ndo estarem os cristaos sujeitos a todas as
regras eclesiasticas, mas jejuavam e celebravam a euca-
ristia. Negavam a intercessao dos santos, o purgatorio e
outras doutrinas da Igreja de Roma. Por causa de suas
doutrinas a Igreja, passou a negar-lhes os sacramentos.
O papa Inocéncio 1l iniciou contra eles uma cruzada
que foi concluida pelo rei Luis VIII, em 1229. O poder
religioso aliado ao politico pos fim, em sangue, a igreja
dos albigenses.

Outro movimento da Pré-Reforma, também surgido
no século XII, foi o dos chamados valdenses, iniciado
por Pedro Valdo (1140-1217). Pedro Valdo exerceu na
cidade francesa de Lyon grande atividade comercial,
tornando-se muito rico. Convertido aos ensinos da
Biblia, vendeu todos os seus bens, distribuiu o dinhei-
ro pelos pobres e, a partir de 1170, acompanhado de
alguns discipulos, dedicou-se a explicar a Biblia ao
povo. Valdo foi um dos que anteciparam, por mais
de trés séculos, a doutrina da Reforma do sacerdécio
universal dos crentes. Cada fiel podia desempenhar as
fungdes de sacerdote. Fez traduzir a Biblia no idioma
do cantdo suico de Vaud. Seus discipulos passaram a
ser conhecidos por valdenses e também por Os pobres
de Lyon.

Os valdenses resistiram as perseguicdes e sua
igreja permanece ainda hoje. Separando-se da Igreja
de Roma, em 1179, por rejeitarem o culto dos santos,
amissa, a confissdo e varios dos diversos sacramentos
da Igreja, no que se anteciparam também a Reforma,
que s6 admitiu dois
deles, o batismo e a
eucaristia, puseram
o fundamento de sua
fé exclusivamente
na Biblia. Também
neste ponto foram
precursores dos Re-
formadores na dou-
trina fundamental da
Biblia como funda-
mento exclusivo de
fé e préatica. Os val-
denses espalharam-
-se por VAarios paises
da Europace, por fim,
refugiaram-se, dian-
te das perseguicdes,
nos vales alpinos. Apoiados pelo Reformador Guilher-
me Farel, aderiram a Reforma em 1532 e hoje fazem
parte da grande familia Reformada ou calvinista.

Outro grande heresiarca, como a Igreja Romana
chamava os seus opositores, foi John Wyclef (1320-
1384), tedlogo inglés a servigo da advocacia da Coroa

pessoal

A Reforma foi um
longo processo de
reacao contra os
desvios da Igreja
de Roma e nao a
simples rebelido

Rei Henri VIII

Inglesa. Defendeu os lolardos, que pregavam a vida
cristd baseada exclusivamente na Biblia, e foi um dos
lideres da corrente anticlerical e antipapal. Por ocasido
do Grande Cisma de 1378, quando a Igreja chegou
a ter dois papas, um em Roma e outro em Avinhdo,
na Franca, Wyclef levantou a idéia de a Igreja na In-
glaterra libertar-se do papa. Foi também adversario
das indulgéncias e seu ensino sobre a eucaristia era
muito semelhante ao que foi ensinado por Lutero mais
tarde. Os historiadores consideram Wyclef um dos
precursores do anglicanismo. Jodo Huss, (1369-1415),
tcheco, seguidor das idéias de Wyclef e reformador da
Boémia, foi excomungado em 1412
e queimado vivo por ndo se retratar
perante o Concilio de Constanca
(1414).

Como dissemos, nos primeiros
movimentos de rebelido contra a
disciplina e os costumes da Igreja
Romana, ja surgiam precocemente
alguns dos principios que mais
tarde seriam assumidos pelos Re-
formadores. A medida que a Idade
Média caminhou para o seu fim e 0s
ideais de liberdade e individualida-
de comecaram a circular, surgiram
nos pré-reformadores, como em
Pedro Valdo, Wyclef e Jodo Huss,
0s principais elementos teolégicos
da Reforma, que logo mais seriam
as bandeiras de Martinho Lutero, Calvino e seus
principais seguidores. Lembremo-nos de algumas
delas: a liberdade do cristdo perante certas regras da
Igreja; o sacerdécio universal dos crentes; a critica
das indulgéncias; a recusa do culto aos santos, da
missa, da confissdo, de parte dos sacramentos e, por



fim, da hierarquia e dos abusos do clero. VVé-se que a
Reforma foi um longo processo de reacdo contra 0s
desvios da Igreja de Roma e ndo a simples rebelido
pessoal de um frade sincero e inconformado com o que
via em sua igreja. A historia ndo da saltos repentinos,
mas aguarda o momento certo em que determinados
processos chegam ao limite. No comego dos tempos
modernos, a luta por reformas no interior da Igreja
chegara ao seu termo.

Individuos sinceros e cristdos no interior da
Igreja, embora ndo tenham entrado para a histéria
como reformadores, ndo se cansaram de admoestar
0s papas para a necessidade de certas corre¢des de
rota na vida eclesiéstica a fim de evitar o que pre-
viam como um desastre iminente com o passar do
tempo. A historiadora norte-americana Barbara W.
Tuchman, em seu livro A Marcha da Insensatez — de
Troia ao Vietnd (1985), chama-nos a aten¢do para a
insensatez de seis papas da Renascenca que, envolvi-
dos na politica e em seus negocios particulares, nao
deram atencdo aos clamores por reforma na Igreja.
Esses papas ocuparam o trono de Roma entre 1470 e
1530 e foram os seguintes, segundo Tuchman: Sisto
IV (1471-1484) que, de familia pobre, procurou en-
riquecer os parentes assim como exercer vingangas e
fazer guerras e que, por isso, concorreu muito para
o descrédito da Igreja; Inocéncio VIII (1484-1492),
que foi, ao contrario do seu antecessor, um papa
fraco e indeciso, sujeito as influéncias maléficas dos
grandes de sua corte e nada fez pela Igreja; Alexandre
VI (1492-1503), o famoso Rodrigo Borgia, que foi
servidor de cinco papas, “educado e encantador”,
como diz a historiadora citada, politico e eficaz nos
negocios, com uma mente absolutamente néo religio-
sa, temporal e depravada ; Julio Il (1503-1513), que

tinha o perfil de bom papa e esperava-se dele aquelas
atitudes que os reformistas esperavam, uma nova
era na Igreja, 0 que ndo aconteceu por causa de suas
preocupac0es politicas e artisticas, assim como com a
guerra; Ledo X (1513-1521), tido na historia como um
papa hedonista e que acrescentou novas extravagan-
cias as que seu antecessor havia cometido, levando o
Vaticano a faléncia; foi o responsavel direto pela ex-
ploséo da Reforma com Lutero, ao langar uma grande
venda de indulgéncias para ajudar na conclusao das
obras luxuosas da Igreja de Sdo Pedro; Clemente VII
(1523-1534), que continuou os desmandos dos seus
antecessores e ndo tomou conhecimento do avango
da Reforma luterana, apesar do grande esforco que o
clero reformista continuava fazendo para enfrentar a
grande crise da Igreja Romana.

Ahistoriadora Barbara W. Tuchman resume assim
o0 periodo desses seis papas da Renascenca: indiferen-
¢a ao grande descontentamento dos fiéis; preocupacao
dos papas com o auto-engrandecimento e iluséo de
status invulneravel, isto é, de que o papado € eterno
a qualquer preco. Naturalmente, o periodo pontificial
de sessenta anos desses papas caracterizou-se cultu-
ralmente pela Renascenca Italiana, conhecida pela
circulacdo e acumulacéo de grandes riquezas advindas
especialmente do grande crescimento do comércio. O
luxo e a baixa moralidade das classes dirigentes e con-
seqlientes disputas politicas, com freqiiéncia dirimidas
por guerras entre as cidades, constituiam um clima
extremamente favoravel a corrup¢do desenfreada.
O grande poder de que desfrutava o clero, altamente
concentrado na corte papal em Roma, certamente
ndo ficaria infenso as influéncias do tempo. Todavia,
cabia a Igreja resistir a elas como ultimo reduto da
moralidade. Mas néo o fez.

Os
antecedentes
culturais da
Reforma

Se os antecedentes religiosos da Reforma ajuda-
ram de maneira negativa, a eclosao do movimento
cultural do Renascimento foi importante coadjuvante
da grande cisdo da cristandade. Regra geral, define-se
0 Renascimento como um amplo movimento social
que revolucionou a ciéncia, as artes, a politica e, prin-
cipalmente as idéias, em fins do século XV e inicios
do seguinte, sendo a Italia o epicentro dele. A causa
principal do Renascimento foi o enriquecimento da
burguesia comercial em conseqliéncia dos Grandes
Descobrimentos proporcionados pela evolugdo dos
meios de navegacao.

O ambiente criado pelo Renascimento, principal-
mente a circulagéo de riquezas, favoreceu o desenvol-
vimento de outro movimento mais antigo, originado na
Idade Média. Este movimento é chamado de Humanis-
mo. O Humanismo foi um movimento intelectual de
cunho filosdfico e filoldgico que procurava satisfazer
0s desejos de desenvolvimento da personalidade hu-
mana nao favorecidos pela religido medieval. Como o
obscurantismo da filosofia e da religido ndo oferecia ele-
mentos para satisfazer essa aspiracdo, houve um retorno
a antiguidade classica, isto é, a greco-romana. Foram
traduzidos os cléssicos da literatura grega e latina com

Atirania do Duque D"Alba contra a qual lutaram os holandenses
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a ajuda da intensificacdo dos estudos filol6gicos. No
periodo final da Idade Média, 0 humanismo j& entrava
em conflito com a religio por causa da disseminagéo
das idéias da antiglidade paga e da liberdade de pen-
samento que trazia consigo.

O maior nome do humanismo foi o holandés
Erasmo de Rotterdam (1469-1536) que editou o texto
grego do Novo Testamento, pela primeira vez impres-
s0, seguido de uma versao latina. Encontrando-se em
Basiléia, Suica, em 1521, quando eclodia 0 movimento
da Reforma, Erasmo defrontou-se diretamente com ela
e, ao encontrar-se com Lutero, ndo concordou com ele
em algumas questdes. Por isso, nunca aderiu ao pro-
testantismo. Entretanto, sua contribuicdo a Reforma,
embora indireta, foi consideravel ao pdr em circulagdo
o texto impresso do Novo Testamento.
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Mas o desenvolvimento da Reforma seria muito
mais dificil sem o concurso da imprensa, que facilitou
a circulacdo ndo so de Biblias, mas de outros livros,
principalmente de autoria dos proprios reformadores.
A invencdo dos tipos mdveis que possibilitou a arte
tipogréafica mecénica é atribuida a Gutenberg, que rea-
lizou seu trabalho entre 1438 e 1448. De suas oficinas
sairam uma Biblia em duas colunas e um Saltério.

Do ambiente de luta pela liberdade de pensamento,
da valorizacdo dos empreendimentos humanos, do de-
senvolvimento do conhecimento proporcionado pelo
Humanismo e o Renascimento, do cultivo das letras
classicas e da facilidade maior de circulagéo de livros
e, principalmente, do grande descontentamento com a
Igreja Romana, por causa dos seus desvios de toda na-
tureza, nasceu a Reforma Protestante do Século XVI.

A Reforma
propriamente
dita

Falamos em Reforma propriamente dita porque é o
momento de entrarmos diretamente na historia da revo-
lucdo religiosa que chamamos por esse nome, embora
saibamos que a Reforma j& vinha sendo anunciada e
parcialmente feita, apesar das repressdes e martirios
dos que ousaram, séculos atras, atacar as estruturas
da Igreja.

Nos primeiros anos do século XV1, das partes da
Europa mais preparadas para a Reforma, sobressaia a
Alemanha. Basta-nos enumerar algumas das razoes
para tal afirmativa. Antes de tudo, a Alemanha estava
relativamente atrasada em relacdo as demais partes
da Europa, permanecendo ainda com certos tracos da
Idade Média, tanto em relacdo ao Renascimento como
areligido. O espirito do Renascimento ndo afetaraali o
sentimento religioso como na Italia, por exemplo. Por
outro lado, ndo tendo um governo forte que resistisse
aos abusos romanos, era vitima constante, por causa do
peso da religiosidade supersticiosa, de exploracdes em
maior escala. Por fim, a crise social era agravada pela
transicdo entre a antiga sociedade feudal e a nova vida
nas cidades, caracterizada pela economia capitalista,
cuja solucdo era entravada pela posse por parte da
Igreja da maior parte das terras cultivaveis. Esse clima
religioso e econémico da Alemanha fez com que tanto
a classe dominante como 0s camponeses apoiassem a
revolta de Lutero.

Todo cenario preparado para uma revolucdo s
depende de um estopim para explodir. Ou melhor,
de uma chama préxima a um barril de pélvora. O

Lutero era
um homem
preparado
para uma
revolucao
religosa



barril era a propria Alemanha e a chama era Lutero.
Este monge agostiniano, ansioso pela salvacdo de sua
alma, encontrou na Carta de Paulo aos Romanos 1.17
ainspiracao para a superacdo de sua angustia: “O justo
vivera por fé”. Lutero era um homem preparado para
uma revolucéo religiosa.

Citamos atrés, entre os papas da Renascenga, 0
papa Ledo X, que continuara as extravagancias de
seu antecessor Jalio 1l no embelezamento de Roma,
especialmente na reforma da Igreja de S&o Pedro. Os
gastos muito grandes levaram Leéo X ao abuso extre-
mo de vender indulgéncias de maneira condenavel. E
escolheu para a campanha justamente a Alemanha que,
pelas razdes ja mencionadas, estava mais exposta aos
descaminhos da Igreja.

Convém, antes, definir o que eram as indulgéncias e
adoutrina que as sustentava. Indulgéncia era o perdao,
no todo ou em parte, do castigo temporal do pecado,
isto é, do castigo nesta vida e no purgatério. N&o im-
plicava, portanto, em livramento das penas do inferno.
A pratica da indulgéncia era consequiéncia da doutrina
atualmente pouco lembrada, embora ainda praticada no
culto aos santos, que é a do Tesouro de Merecimento,
teoria muito antiga provinda dos teélogos do século
XII. A teoria fundamenta-se na idéia de que Jesus e
0s santos excederam as suas proprias necessidades na
pratica das virtudes e das boas obras e acumularam
no céu méritos em superavit. Esse superavit de graca
pode ser sacado em beneficio dos mortais pecadores
comuns. Inicialmente a indulgéncia ndo era obtida por
dinheiro, mas por boas obras de caridade, peniténcia
ou participacdo em cruzadas de qualquer natureza em
favor da fé. Mas os papas da Renascenca levaram ao
extremo de abuso o uso das indulgéncias ao vendé-las
por dinheiro a fim de recuperar recursos gastos de varias
maneiras, inclusive para as reformas luxuosas da sede
da Igreja. Em dado momento, os papas chegaram a
“terceirizar” o comércio das indulgéncias passando-as
as maos de banqueiros e comerciantes inescrupulosos
que as vendiam mediante comiss&o.

Em 1517, surgiu na Alemanha um frade domini-
cano por nome Tetzel, vendendo indulgéncias como
bilhetes de entrada no céu, atraindo pobres camponeses
em massa interessados na prépria salvacdo. Lutero
encarnou uma revolta generalizada contra o exagero
de Tetzel ao afixar, em 31 de outubro daquele ano, na
porta da igreja de Wittenberg (portas de igreja eram
locais usados para comunicacdo social), as famosas
95 teses contra as indulgéncias. As teses ndo tinham
o significado académico de hoje, mas eram simples
declarac@es afirmativas de um ponto de vista do qual
se tinha certeza. As teses de Lutero, escritas em latim
naturalmente, tinham cada uma cerca de duas ou trés
linhas na maioria. Lutero comeca dizendo na primeira
tese que, quando o Senhor disse “arrependei-vos”
(Mt 4.17), estava querendo dizer que a vida toda do
crente deve ser de arrependimento e, na segunda, que
a palavra arrependimento ndo pode ser entendida do
mesmo modo que o sacramento da peniténcia (um dos

sacramentos banidos pela Reforma), isto é, confissdo
e compensacdo como administrados pelo clero. E,
assim, vai Lutero refutando passo a passo, a partir da
critica a indulgéncia, muitas das doutrinas praticadas
pela Igreja Romana.

As teses de Lutero provocaram uma longa discusséo
entre ele e os tedlogos defensores da Igreja até que,
por fim, pela bula Exsurge Domine, de 1520, foi
pelo papa Ledo X convidado a retratar-se de suas
idéias sob pena de excomunh&o. Recusou-se e quei-
mou a bula em praca publica. Foi, entdo, excomungado.

A Reforma
Luterana

Para entender melhor a Reforma, tanto a luterana
como a calvinista, é bom conhecer as correntes de
pensamento teoldgico que, formadas na Idade Média,
entraram em confronto na Reforma e exerceram influ-
éncia no pensamento dos reformadores de um modo
ou de outro.

Uma das correntes, a mais antiga e formulada a
partir de S. Agostinho (354-430), bispo de Hipona, na
Africa do Norte, e um dos mais importantes Pais da
Igreja, afirmava a absoluta onipoténcia de Deus sobre
as minimas coisas, a natureza depravada do ser humano
em virtude do pecado original e sua incapacidade para
n&o pecar, e sua inteira dependéncia da graca de Deus
para a salvacdo destinada aos eleitos. A teologia de
Agostinho parecia refletir o fim do mundo classico,
que pregava 0 pessi-
mismo do ser huma-
no diante de poderes
incontrolaveis e das
forcas de um destino
implacavel, porque
provinha da idéia da
soberania absoluta de
Deus e da total depen-
déncia do ser humano
aos seus designios.
Para Lutero e muitos
outros, 0 pensamento
de Agostinho apresen-
tava adequada inter-
pretacdo da fé crista.
Ha aqui um ponto
que, entre outros, re-
presentou poderosa arma da Reforma: a doutrina da
predestinacdo presente em Agostinho dispensava, por
desnecessaria, qualquer mediagdo entre o0 ser humano
e Deus, isto &, como sacerdote e igreja, esta agéncia de
salvacdo, por exemplo.

Nos séculos XII e XIII, surgiu outra corrente de-

Inteiro

Nao escreveu

de maneira
organizada e
sistematica como
Calvino, mas
deixou-nos seu
pensamento por

Martinho Lutero

senvolvida por Pedro Lombardo (m.
1164) e S. Tomas de Aquino (1225
ou 1227-1274), que iria favorecer a
posicdo da Igreja como mediadora
da salvagdo porque concedia ao
ser humano o poder decisério em
questdes de fé. A nova doutrina
partia do principio de que o ser
humano recebera de Deus a capa-
cidade de escolher o bem e fugir ao
mal. Essa doutrina é conhecida por
livre arbitrio. Entretanto, o proprio
livre arbitrio, sem a graga de Deus,
podia levar o ser humano ao erro, ao
pecado. Dai, a necessidade constante
da graca, cujo meio de obtencéo sdo
0s sacramentos, principalmente os
do batismo, peniténcia e eucaristia, oferecidos com
exclusividade pela Igreja. O batismo apagava o peca-
do original; o segundo absolvia da culpa; e o terceiro
renovava o sacrificio de Cristo.

Acrevolta de Lutero com suas 95 teses contra as in-
dulgéncias provocou um amplo movimento que, na sua
mais larga compreensdo, se voltou contra esta segunda
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corrente teologica. Num sentido lato, pode-se dizer que
a Reforma foi um retorno as concepcdes teolégicas de
S. Agostinho, o que ndo impede reconhecer que muitos
cristdos no tempo da Reforma, embora ndo tenham
aderido a ela, preferiam a tradi¢do agostiniana porque
anova forma de pensar arranhava a soberania de Deus
e fortalecia em demasia o poder do clero.

Serd bom identificar bem esse monge rebelde cha-
mado Martinho Lutero (1483-1546). Quando jovem
estudante de direito na Universidade de Erfurt, pas-
sou pela experiéncia de morte iminente durante uma
tempestade em que quase foi atingido por um raio ao
atravessar uma floresta. Algumas biografias de Lutero
dizem que morreu nesse momento um amigo que o
acompanhava, que se chamava Aleixo, fato que teria
tornado ainda mais impressionante a experiéncia do
futuro reformador. Porém, Vicente Themudo Lessa, um
dos seus bidgrafos (Lutero, 1949), atribui a incluséo
de Aleixo no episddio a alguma confusdo historica.
Néo é, portanto, fato confirmado. Mas é reconhecido
que essa experiéncia de Lutero mudou o rumo de sua
vida, pois que rogou a Deus que o livrasse da morte,
prometendo que se tornaria monge se sobrevivesse. De
fato, contrariando a vontade de seu pai, entrou para a
Ordem de S. Agostinho. Mas é de se crer que Lutero ja
trazia consigo alguma vocagdo religiosa e reformadora
embrionaria porque, quando estudante secundario em
Magdeburgo ouvia, conforme nos chama a atencéo Vi-
cente Themudo Lessa na sua obra ja citada, 0s sermdes
do geral dos agostinianos, André Prolés. Prolés “entéo
pregava com ardor sobre a necessidade de reforma na
religido e na Igreja”.

Deus predestinara este filho de camponeses para
iniciar de fato o que Prolés pregava, levando a cabo
o0s ideais pelos quais tanta gente, a partir do século
XII, j& lutara até ao sacrificio. Lutero, tanto em vida
como depois da morte, foi muito criticado pelos seus
inimigos, as mais das vezes com extrema injustica. Ele
trazia consigo as marcas dos costumes de sua época e,
particularmente, as de sua condicdo de camponés. Era
rude algumas vezes e mantinha alguns habitos vulgares,
mas nunca chegou ao exagero e sempre soube manter
0 equilibrio. Testemunha disso foi Melanchton, com-
panheiro insuspeito do Reformador. As qualidades de
Lutero, por outro lado, tanto pessoais como intelectuais,
foram de sobra em relagdo ao que a historia insiste em
criticar nele. Foi um homem de grande coragem, tenaz,
e intelectualmente vigoroso, escrevendo sem cessar e
sempre “ao calor da hora” uma extensa obra que nos,
aqui no Brasil, mal conhecemos. N&o escreveu de
maneira organizada e sisteméatica como Calvino, por
exemplo, precisamente por fazé-lo aos clardes da luta,
mas deixou-nos seu pensamento por inteiro.

As doutrinas de Lutero representam uma conver-
géncia de idéias que vinham de longe. A diferenga é
que Lutero aprofundou-as, dando-lhes melhor defini-
¢ao, lutou e conseguiu pd-las em pratica em boa parte
da cristandade do seu tempo e que se prolongam até
nossos dias, numa trajetéria historica de quase cinco
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O grupo dos reformadores

O luteranismo
expandiu-se e
se consolidou
sob a confissao
fundamental
conhecida por
Confissao de
Augsburgo
(1530),
também
conhecida

por Confessio
Augustana

séculos. Vamos tentar resumir essas doutrinas em cinco
pontos principais.

AReforma foi uma reforma da Igreja feita com base
exclusiva nas Escrituras. Os fundamentos teoldgicos
desenvolvidos pelos Reformadores tinham unicamente
esse objetivo. Lutero, em primeiro lugar, desejava a
criacdo de igrejas descentralizadas, igrejas nacionais
autdbnomas, aceitando a dependéncia do Estado que
deveria protegé-las, respeitando sua autonomia. Igreja
e estado eram reinos diferentes, mas interligados. O
latim, lingua usada nos rituais religiosos, devia ser
substituido pelas linguas locais de cada pais. Alias, a
Igreja Romana s6 veio a fazer isso hd menos de meio
século. Santos e imagens foram abolidos. O culto de-
veria ser mais simples, sem a pompa usual. A Biblia
seria a Unica regra de fé e pratica, abolindo-se outras
formas de interpretacdo da Biblia, como a tradi¢do e 0
magistério da Igreja. Esta foi a doutrina do livre exame,
que assegurava a todos os cristdos a leitura direta da
Biblia, assim como sua interpretacdo. Quanto a sal-
vacdo, o ser humano salva-se exclusivamente pela fé
e ndo pelas boas obras que pratica (Rm 1.17). Foram
abolidos todos os sacramentos praticados pela Igreja,
menos 0 batismo e a eucaristia. Aboliu-se também o
celibato clerical obrigatdrio liberando-se, portanto, 0s
pastores para o0 casamento.

E claro que todas essas doutrinas mereceram lon-
gos e cuidadosos estudos por parte de Lutero, assim
como foram objetos de muitas controvérsias que se
prolongaram ap6s a morte dele. Toda reforma é longa
e penosa. E a Reforma néo foi menos, mas se firmou
e permaneceu. O luteranismo expandiu-se e se con-
solidou sob a confissdo fundamental conhecida por
Confissdo de Augsburgo (1530), também conhecida
por Confessio Augustana.



A Reforma
Calvinista

Jodo Calvino partiu das mesmas premissas dos pré-
-reformadores que serviram de base para a de Lutero.
Calvino concorda em pontos importantes com Lutero,
mas diverge em outros que o distanciam do Reforma-
dor alemé&o. Se o epicentro da Reforma de Lutero foi
Wittenberg, na Alemanha, o da Reforma Calvinista foi
Genebra, na Suica. Se Lutero enfatizou a fé, Calvino
fez 0 mesmo com a graga. A teologia de Calvino é
uma teologia da graga de Deus. Mas é s6 questao de
énfase porque ambas, a fé e a graca, estdo mutuamente
entrelacadas.

Vamos resumir a doutrina calvinista em cinco pon-
tos, como se faz costumeiramente.

1) Depravacio total ou pecado

original

O ser humano é totalmente depravado, pois esta
preso ao estigma do pecado de

nossos primeiros pais e so é livre para pecar
e ndo para fazer o bem, assim como néo pode dis-
cernir a verdade . Dessa escraviddo espiritual s6 a
graca de Deus em Cristo pode liberta-lo. E o que diz
Paulo em Fp 2.13: “...porque Deus é quem efetua
em vos tanto o querer como o realizar, segundo a
sua vontade.”

2) Eleicdo incondicional

A doutrina da eleicdo é um emprego especifi-
co da doutrina mais ampla da predestinacdo. Na
Confissdo de Westminster essa doutrina é assim
explicitada:

“Pelo decreto de Deus e para a manifesta-

¢do da sua gléria, alguns homens e alguns

anjos sdo predestinados para a vida eterna

e outros preordenados para a morte eterna

“(Cap. I, 3).

A doutrina da predestinacdo é uma das mais con-
trovertidas da Reforma Calvinista mas, sendo aceita
pela Confissdo de Westminster, confissao adotada pela
maioria das igrejas presbiterianas do mundo, revela
que ela resistiu as controvérsias, por suas evidéncias
biblicas. O Rev. Gérson Correia de Lacerda, em seu
estudo sobre a Confissao (A Coragem de Confessar-
-Comentario a Confissdo de Fé de Westminster, 2°
Unidade, p. 29), chama-nos a atencdo para o fato
de que “a doutrina da predestinacdo preserva a
doutrina da soberania de Deus e que tal doutrina é
profundamente biblica” (Rm 8.19-24 e Ef 1.3-14).

A citagdo dessas duas passagens ndo significa
que a doutrina se fundamenta exclusivamente nelas,
pois sdo numerosos os lugares da Bibliaem que ela
se evidencia.

3) A expiacdo limitada

Esta doutrina sustenta que a expiagdo em Cristo
foi destinada somente aos eleitos, isto €, que 0s
eleitos, mortos pelo pecado original como todos
0s seres humanos, pelo fato de sua eleicdo, sdo
justificados pelo sacrificio de Cristo. Recorramos
ainda a Confissdo de Fé:

Deus, desde toda eternidade, decretou justi-

ficar todos os eleitos, e Cristo, na plenitude

do tempo, morreu pelo pecados deles e res-

suscitou para a sua justificagdo. Contudo,

eles ndo sdo justificados enquanto o Espirito

Santo, no tempo préprio, ndo aplicar Cristo

aeles (Cap. XI, 4)

Muitas sao as passagens biblicas que sustentam
esta doutrina, mas basta citar algumas como exem-
plo: Jo 10. 14-15; 15.13; Ef 5.25.

4) A graca irresistivel (ou eficaz)
As Escrituras ensinam que o ser humano em seu
estado natural esta totalmente morto em pecado e
que Deus por sua graca o ressuscita (Ef 2.1, 4-6;
2 C05.17; Ez 11.19 e numerosas outras passagens).
A esse respeito, diz a Confissdo de Fé:
A todos aqueles que Deus predestinou para
avida, e sé eles, é ele servido, no tempo por
ele determinado e aceito, chamar eficazmen-
te pela sua Palavra e pelo seu Espirito...
(Cap. X, 1).

5) A perseveranca dos santos

(dos crentes)

Se Deus escolheu, ou predestinou, certas pessoas
para a salvacdo, deve preserva-las eternamente. A per-
severanca ndo depende de nossas boas obras, mas da
graca de Deus. Paulo, em véarios pontos de suas cartas,
salienta que os crentes estdo debaixo da graga e ndo da
lei. Assim, ndo podem ser condenados pela quebra da
lei (Rm 6.14; 7.4,8; GI 5.3). Sobre este ponto, salienta
a Confisséo:

Os que Deus aceitou em seu Filho amado, 0s
que ele chamou eficazmente, e santificou pelo
seu Espirito, ndo podem decair do estado de
graca, nem total, nem finalmente; mas com
toda a certeza perseverardo nesse estado até
o fim e serdo eternamente salvos.

Como procedemos com Lutero ao cabo do resumo
de suas doutrinas, faremos o0 mesmo com Calvino. An-
tes de desenvolvermos mais alguns pontos da Reforma
no seu todo, vale a pena conhecer alguma coisa da vida
do Reformador de Genebra.

Jodo Calvino (1509-1564), nasceu na cidade de
Noyon, Franca, cidade que, segundo nos informa Vi-
cente Themudo Lessa na sua biografia do Reformador,
(Calvino, sua vida e sua obra, 1934 ?), era cheia de
igrejas e conventos, pois era sede episcopal, e morreu
em Genebra, Suica, cidade donde se estenderam o0s
frondosos ramos de sua Reforma. O pai de Calvino
era advogado da Igreja e secretario do bispo e desejava
encaminhar o filho para os estudos teoldgicos com a

Calvino e Farel
pg 126
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ajuda de proventos eclesiasticos, mas mudou de idéia
e encaminhou-o para o ramo do direito. Estudando
nas universidades de Orleans e de Bourges, de 1528
a 1533, sofreu grande influéncia do helenista alemao
Wolmar. Em Orleans toma conhecimento das doutrinas
luteranas, mas ndo as aceita imediatamente.

A partir de 1533, seus lagos com o catolicismo
afrouxaram e, em 1534, passou de vez para o protes-
tantismo. Logo comegou a trabalhar na sua monumental
obra intitulada Institutio Religionis Christianae (Ins-
tituicdo da Religido Cristd), publicando-a, em latim,
em 1536. Chamado a Genebra para trabalhar na causa
da reforma, acabou sendo expulso da cidade, indo a
Estrasburgo. Em 1540, regressou a Genebra para ficar
até morrer, em 1564. Em 1559, fundou a Academia
de Genebra, hoje a Universidade de Genebra, da qual
sairam sucessivamente aqueles que iriam espalhar as
idéias da Reforma por toda a Europa, como a Franca,
Paises Baixos, Escdcia, Gré-Bretanha e Polbnia. Seus
discipulos formam novas igrejas por todos os lados.
Cansado de tanto esforco, pois escrevia e ensinava
sem parar, além dos cuidados pastorais que exercia,
bastante enfermo, Calvino faleceu deixando a grande
obra da Reforma consolidada, assim como o legado de
seus escritos considerados ainda hoje como classicos
da Reforma, principalmente A Institui¢io da Religido
Crista, conhecida entre os estudiosos simplesmente
por Institutas.

O sistema teoldgico calvinista é a doutrina de
maior amplitude e aceitagdo no mundo protestante. E
uma doutrina de base eminentemente teocéntrica. O
universo do pensamento calvinista e suas expressoes
eclesiasticas é conhecido por Reformado porque se
considera que Calvino levou a Reforma as ultimas
conseqiiéncias. Uma igreja calvinista, cuja autori-
dade provém diretamente de Deus através de sua
Palavra revelada, tem como missdo pregar a Palavra,
administrar corretamente os sacramentos e velar pela
disciplina eclesiastica. A esséncia do calvinismo tem
sido mantida historicamente pelas igrejas Reformadas
e Presbiterianas.

Calvino em genebra pg 151
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Uma igreja calvinista,
cuja autoridade
provém diretamente
de Deus através de sua
Palavra revelada, tem
como missao pregar a
Palavra, administrar
corretamente os
sacramentos e velar
pela disciplina
eclesiastica. A
esséncia do calvinismo
tem sido mantida
historicamente pelas
1igrejas Reformadas e
Presbiterianas.

Fiéis ao lema Ecclesia Reformata et semper refor-
manda est ( “Igreja Reformada sempre se reforman-
do”), as igrejas reformadas e presbiterianas, espalhadas
pelo mundo, tém buscado ajustes circunstanciais nas
partes ndo essenciais de sua tradicéo teoldgica, produzin-
do diversas confissOes de fé a fim de expressar-se melhor
perante o mundo diante de desafios hovos.

O préprio Calvino sistematizou sua doutrina num
popular Catecismo, publicado em francés em 1536 e
depois em numerosas edigdes em varias linguas. Se-
gundo nos informa Themudo Lessa na sua biografia de
Calvino, teria ele escrito outros catecismos.

Calvino

As igrejas calvinistas produziram outras confissdes,
como, por exemplo, a Confissdo de 1967 da Igreja
Presbiteriana dos Estados Unidos. Ela foi colocada em
seu Livro de Confissdes, que também inclui a Confis-
sdo Escocesa, 0 Catecismo de Heidelberg, a Segunda
Confissdo Helvética, a Confissdo de Westminster e o
Catecismo Menor e a Declaragdo Teoldgica de Barmen.
Vale sublinhar que esta Ultima, a Declaracdo Teoldgica
de Barmen, produzida em 1934 pelo Sinodo Confes-
sional da Igreja Evangélica Alema, foi uma reagdo a
intencdo do estado nazista alemao de unificar as igrejas
evangélicas a fim de melhor dominéa-las.

A maioria das igrejas presbiterianas, como as
brasileiras, adota a Confissdo de Westminster e seus
Catecismos Maior e Breve.



O Surgimento do
PRESBITERIANISMO

Para se entender

melhor a origem

dos presbiterianos,

é necessario tracar
primeiro a projecao da
Reforma na Inglaterra.
O descontentamento

com a Igreja Romana

na Inglaterra ja vinha

de bastante tempo.

Sao exemplos os
movimentos de oposi¢ao
a Igreja como o de
Wyclef e outros. Entre
os motivos religiosos
estavam também os de
ordem politica, como o
nacionalismo inglés face
ao poder do papa, e os
econOmicos por causa dos
tributos exagerados que a
Igreja cobrava pelo uso de
suas vastas propriedades
no territorio inglés.

ruptura da Inglaterra com o papado foi

causada pela conjugacdo de fatores de

ordem religiosa e politica com 0 apoio

os de natureza econémica. O fato é que,

logo nos primeiros anos seguintes a revolta de Lutero na

Alemanha, os ventos da Reforma luterana ja chegavam

a Inglaterra por intermédio de pregadores ambulantes e

de panfletos impressos. Nesse ambiente, ndo foi dificil
a ruptura com a Igreja de Roma.

Reinava na Inglaterra Henrique V111, agraciado pelo
papa com o titulo de “Defensor da Fé”. O rei entrou
em conflito com o papa Clemente VII porque este se
negou a anular seu casamento com Catarina de Aragdo
para poder se casar com Ana Bolena a pretexto de poder
ter um sucessor masculino para o trono. O papa, mais
por dificuldades politicas do que religiosas, se negou a
atendé-lo. Henrique rompeu com o papa e proclamou-se
chefe da Igreja na Inglaterra e foi, por sinal, sua filha com
Ana Bolena, coroada Isabel I, que consolidou a Reforma
na Inglaterra ap6s muitas lutas no periodo entre seu pai e
ela. Pode-se considerar como marco histdrico o chamado
Ato de Supremacia, promulgado por Isabel em 1570,
pelo qual o rei era proclamado chefe supremo da Igreja
na Inglaterra. Estava, portanto, criado o anglicanismo
que se espalharia pelo mundo com a colonizag&o inglesa.

AReforma comegada por Henrique V111 e concluida
por Isabel | foi uma “meia Reforma”, pois, apesar da Lei
dos 39 Artigos de Religido, de Isabel, o anglicanismo
manteve muitos elementos catélicos, tanto na adminis-
tragdo eclesiastica como no culto. Entretanto, embora
mantendo sua unido como igreja do estado, a Igreja
Anglicana apresenta uma dupla face, que consiste na
presenca de anglo-catdlicos (igreja alta) e evangélicos
(igreja baixa), sendo estes protestantes quase tao radicais
quanto os luteranos.

Nesse clima de lutas religiosas em torno da Reforma
é que surgem os presbiterianos na Escécia. O ramo esco-
cés da Igreja Catolica na, entrada do século XVI1, eraum
dos mais corruptos da Europa. Em 1557, estourou uma
revolta de cunho politico que, em dois anos, espalhou-se
por todo o reino. Assumiu a lideran¢a do movimento um
discipulo de Calvino em Genebra chamado Jodo Knox
(1505 ou 1513-1572) que eliminou o catolicismo do pais
e fundou uma igreja que se chamaria presbiteriana por
causa do seu governo democratico representativo com-
posto por pastores e leigos, todos chamados presbiteros
e reunidos em unidades administrativo-eclesiésticas
chamadas presbitérios. A igreja fundada por Knox era
radicalmente calvinista. Em 1560 a Igreja Presbiteriana
tornou-se a igreja oficial da Escécia quando o Parlamen-

to aprovou a Confessio Scotica (Confissdo Escocesa),
elaborada por Knox. Essa Confissdo é rigorosamente
calvinista em todos 0s seus aspectos e, no seu capitulo
VIII, enfatiza a doutrina da Eleicdo ou Predestinagao.

O calvinismo se tornou dominante entre as chamadas
Igrejas Livres, embora na Escocia o presbiterianismo
tenha se tornado oficial. Mesmo a Igreja Anglicana,
estatal, apesar de, sendo uma Igreja litlrgica, ndo possuir
uma teologia oficial, adotou os Trinta e Nove Artigos
de Religido sob a influéncia da rainha Isabel que os
mandou redigir. Os Trinta e Nove Artigos de Religido,
que fazem parte do Livro de Ora¢do Comum, trazem
tracos do calvinismo.

Jodo Knox, o Reformador da Escécia, por seu sélido
preparo humanistico e sua grande tenacidade e coragem,
inscreveu seu nome na histéria da Reforma ao fundar
0 vigoroso ramo presbiteriano, que se estendeu pelo
mundo, presente hoje em mais de 70 paises. A Alianga
Mundial de Igrejas Preshiterianas e Reformadas —AMIR
-, fundada em Londres, em 1875, e hoje sediada em
Genebra, conta, em seu rol de membros, 218 igrejas
nacionais ou regionais. O nimero de adeptos € avaliado
em cerca de 60 milhdes, indo para 75 milhdes se incluir
outras denominagdes reformadas pertencentes a Alianca.
No Brasil sdo seis as igrejas filiadas a AMIR: Igreja
Crista Reformada do Brasil (htingara), Igreja Evangélica
Avrabe do Brasil, Igrejas Evangélicas Reformadas no
Brasil, Igreja Preshiteriana do Brasil, Igreja Presbiteria-
na Unida do Brasil e Igreja Presbiteriana Independente
do Brasil. AAMIR, ja realizou 23 assembléias mundiais,
estando a 24% marcada para 2004, em Accra, Ghana,
na Africa, sob o tema “Para que todos tenham vida e a
tenham em abundancia” (Jo 10.10).

Além da Alianca, associacdo de ambito mundial,
os reformados e presbiterianos latino-americanos
relinem-se também na Alianca de Igrejas Presbiterianas
e Reformadas da América Latina — AIPRAL. A Al-
PRAL originou-se da antiga Comisséo de Cooperacao
Preshiteriana na América Latina — CCPAL —, surgida
em 1955 por iniciativa e lideranga do Rev. José Borges
dos Santos Janior, da Igreja Presbiteriana do Brasil. Em
1966, no México, a CCPAL, reformulada, deu origem a
AIPRAL que conta hoje, em seu rol, 29 igrejas nacionais
espalhadas por 18 paises latino-americanos, abrangendo
1.960.000 membros adultos e menores batizados (dados
de 1997). Entretanto, atualmente, s6 a Igreja Presbiteriana
do México ja possui 2 milhdes de membros.

AIPI do Brasil ofereceu a AIPRAL trés presidentes:
os Revs. Daily Rezende Franca, Abival Pires da Silveira
e Hircio de Oliveira Guimarées.
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O Puritanismo

AReforma percorreu complicada trajetdria geogra-
fica e histérica até chegar ao Brasil de maneira definiti-
va em meados do século XI, e o fez ja com a vestimenta
do preshiterianismo surgido na Esccia sob a Reforma
de Jodo Knox. O presbiterianismo brasileiro tem suas
origens remotas no puritanismo surgido na Inglaterra
no tempo da Reforma que, por motivos principalmente
religiosos, emigrou para a América do Norte no século
XI1X, formando ali diversas denominagdes Reformadas.
Os puritanos traziam consigo a inspiracdo calvinista
como modelo para a vida no Novo Mundo e, com sua
forte ética social, fundaram um novo pais cuja cons-
tituicdo democrética e republicana serviu de modelo
para a maioria das nagdes que se foram formando
durante o século XIX em todo o continente americano.
Dentre essas denominacdes norte-americanas estava a
presbiteriana que, em meados desse século, passou a
enviar missionarios para o Brasil.

Portanto, é interessante que saibamos algo mais
sobre o puritanismo. N&o é facil definir o puritanismo.
O puritanismo histérico é um estado de espirito, uma
ética, um modo de viver segundo a fé e, no caso, se-
gundo a fé Reformada calvinista. O puritanismo ndo
constituiu uma igreja ou qualquer denominacao, mas
seu espirito estava nelas e acima mesmo delas. Talvez o
puritanismo seja 0 melhor exemplo histdrico da perfeita
juncao entre fé e doutrina religiosa e politica, fazendo
com que, ainda hoje, as instituicdes politicas
dos estados modernos reflitam sua concepg¢éo
de sociedade civil e de estado.

Mas quem eram esses puritanos ? A rainha
Isabel I, a mesma que mandou redigir a Lei
dos 39 Artigos, procurou assegurar a “meia
Reforma” da Igreja da Inglaterra esforgando-

-se por manter uma igreja pacifica e tolerante

e evitar conflitos religiosos sangrentos como
0s que sacudiram a Franga e a Alemanha. Mas,
durante os reinados anteriores, as perseguices
obrigaram muitos dos adeptos da Reforma a
abandonar a Inglaterra indo para o Continente.
Comecando a regressar durante o seu reinado,
traziam consigo os principios mais rigorosos do
calvinismo. Como ponto de partida, exigiam uma
reforma completa da Igreja, inclusive separando-
-a do Estado. N&o concordavam com uma igreja
nacional e oficial autoritaria, assim como com
autoridade para custodiar e interpretar a Bi-
blia. Desejavam o banimento do episcopado.
Queriam suprimir as vestes clericais e tudo
mais que lembrasse a Igreja de Roma e
prejudicasse o principio do sacerdécio uni-
versal. Queriam um ministério composto

por pregadores competentes e piedosos em
oposi¢do ao sacerddcio 0cioso e entregue a
indoléncia e ao luxo. Em suma, desejavam
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a purificacdo da Igreja
e, por volta de 1560,
passaram a ser chamados
“puritanos”.

Muitos clérigos eram
puritanos e, ao resistir
as imposicOes para que
seguissem as regras da
Igreja, foram privados de
seus cargos. Muitos deles ja
haviam aderido as praticas
mais simples de culto ao usar rou- pas comuns.
Diante da repressdo muitos clérigos e leigos passaram
a formar congregac0es livres ou independentes. Essas
congregacdes, que vieram a formar as chamadas Igre-
jas Livres, foram assumindo os padrdes genebrinos ou
calvinistas de governo eclesiastico, mediante a leitura
do Novo Testamento feita com os dculos que adquiri-
ram em Genebra. Eram padrdes frontalmente diferentes
dos da Igreja da Inglaterra. Os puritanos entendiam
bispos, preshiteros e pastores como palavras sinbnimas
e 0s ministros oficiavam com o consentimento da con-
gregacéo. Baseavam-se na obra bésica de Calvino que
eraa Instituicdo da Religido Cristd. Como individuos,
0s puritanos primavam pela conduta moral rigorosa e
a condenacdo de todo prazer mundano, exercendo pro-
funda

influéncia na mentali-
dade inglesa. Os puri-
tanos primavam pelo
republicanismo em po-
litica e, em religido,
pela doutrina calvinis-
ta da predestinacéo e,
como conseqiiéncia,
liberdade, democra-
cia e racionalizagdo
da vida permeada por
grande fervor biblico.

Como registra a histdria, perseguidos na Inglaterra,
muitos puritanos emigraram para a América do Norte,
entdo coldnia inglesa, numa “casca de noz” chamada
Mayflower que, ndo se sabe como, atravessou o0 Atlan-
tico. Na costa leste da América do Norte, fundaram
uma col6nia onde passaram a viver numa comunidade
austera, fechada e democrética mediante uma constitui-
cao feita por eles mesmos (Pacto do Mayflower). Mais
tarde, foram absorvidos pela sociedade mais ampla.
Antimonarquicos, tanto recusavam o episcopado como
a monarquia politica. A influéncia puritana, na maior
parte presbiteriana, preparou o espirito da revolta contra
a Inglaterra em fins do século XVIII, que resultou na
independéncia politica norte-americana.



O presbiterianismo norte-americano

Antes de tratarmos do presbiterianismo norte-ame-
ricano, cujas igrejas sdo mées do presbiterianismo brasi-
leiro, ndo podemos deixar de fazer mencéo da expansao
do presbiterianismo pelo continente europeu logo em
seguida ao periodo histérico da Reforma. Como 0 mais
internacional dos movimentos da Reforma, a tradicéo
calvinista penetrou, ndo somente na Europa Ocidental,
mas também na Europa Oriental como na Hungria, Po-
I6nia e Tchecoslovaquia. No ocidente da Europa, basta
recordar sua firme presenca na Suica, de onde partiu a
Reforma de Calvino, na Franga, onde, apesar de grandes
perseguicBes, a Reforma se firmou, sendo seus adeptos
chamados “huguenotes”, e nos Paises Baixos, onde
foi adotada uma constituicdo presbiteriana em 1563 e
criadas muitas congregacgdes. Nos Paises Baixos, hoje
entendidos como Holanda, as ConfissGes Reformadas
Holandesas, de 1618, permaneceram como parte da
Constituicao até o século XX.

Neste ponto, apesar de merecerem mais atencao
no momento oportuno, é interessante antecipar dois
fatos. Um deles refere-se aos “huguenotes”, apelido
dados aos protestantes calvinistas na Franga. Segundo o
Dicionario Cultural do Cristianismo (1999), de Nicole
Lemaitre e outros, o vocabulo se origina do romance
francés, certamente muito popular, O Rei Hugo, e dado
pelos catolicos de Tours aos protestantes em 1560. Ou-
tros atribuem a origem do nome a adaptagao do francés
huguenot que significa confederados.

As fortes perseguicdes que os “huguenotes” sofre-
ram estéo simbolizadas na “cruz huguenote” , uma cruz
de Malta donde pende uma pomba (o Espirito Santo)
ou uma lagrima. Sob o patrocinio do almirante Coligny
(1519-1572), lider dos “huguenotes™, os calvinistas
franceses partiram para o Rio de Janeiro em 1555 e se
estabeleceram na Baia da Guanabara. Os “huguenotes”
calvinistas estdo, assim, ligados a historia do Brasil e
a0 Nnosso presbiterianismo.

Os calvinistas huguenotes foram personagens de
um dos mais tragicos acontecimentos da histéria da
Reforma. Uma luta sanguinaria desencadeou-se na
Franca entre eles e seus adversarios, no periodo entre
1562 e 1589. Apesar de estarem em franca minoria,
os huguenotes tinham entre si os lideres das classes
comercial e financeira do pais. Lutando pelo poder
contra a lideranca dos huguenotes, o duque de Guise
desencadeou uma guerra civil, que culminou com a
célebre noite de S. Bartolomeu, 24 de agosto de 1572,
em que foram mortos mais de dois mil protestantes,
inclusive seu lider, o almirante Coligny, uma das pri-
meiras vitimas. As guerras de religido na Franca termi-
naram com a publicacdo do Edito de Nantes, em 1598,
que concedia aos huguenotes grande tolerancia, além
de garantias de liberdade. Entretanto, as hostilidades
recrudesceram até 1629, mas os huguenotes calvinistas
permaneceram firmes em sua fé. Em 1685, o Edito de

Noite de Sao Bartolomeu

Nantes foi revogado e eles preferiram emigrar para o
estrangeiro e, com isso, a Franca perdeu o melhor de sua
lideranga empreendedora comercial e financeira. Com
a Revolucéo Francesa, em 1789, recuperaram todos os
seus direitos, mas a igualdade com os cat6licos so veio
mesmo no reinado de Napole&o.

Outro evento muito significativo desse periodo foi
a Assembléia de Westminster (1643-1649), composta
de presbiterianos escoceses, irlandeses e ingleses aue
preparou o Saltério e a Confissao de
Fé e seus Catecismos Maior e Menor
e outros documentos que se tornaram
fundamentais para o presbiterianismo
norte-americano. Dessa Assembléia
0s presbiterianos brasileiros herdaram
por intermédio das igrejas-maes, prin-
cipalmente a Confissdo de Fé e seus
Catecismos.

Pode-se dizer que o presbiterianis-
mo norte-americano, livre das persegui-
¢Oes de toda natureza, principalmente
politicas, e encontrando na América
condicOes favoraveis para desenvolver
seus ideais democraticos e republica-
nos, separando-se desde logo do estado,
assim como, e principalmente, para por
em prética sua ética do empreendimento
e do trabalho produtivo, ajudou em muito a construcéo
do mundo moderno. Firmemente fundado nos ideais da
Reforma Protestante e nas regras democraticas sob a

autoridade de Deus, o presbiterianismo, estabelecido
na América do Norte, espalhou-se pelo mundo através
de missdes surgidas no século XIX.

Os puritanos ingleses, que desembarcaram na costa
leste da América do Norte nas primeiras décadas do
século XVII, dividiram-se em presbiterianos e con-
gregacionais. Em 1683, o Rev. Francis Makemie, um
missionario irlandés, a quem os historiadores chamam
de “nai dao nreshiterianismn americann” arnanizou as

Sob o patrocinio do almirante
Coligny (1519-1572), lider dos
“huguenotes”, os calvinistas
franceses partiram para o

Rio de Janeiro em 1555 e se
estabeleceram na Baia da
Guanabara. Os “huguenotes”
calvinistas estao, assim, ligados
a historia do Brasil e ao nosso
presbiterianismo.

igrejas preshiterianas num sistema intercongregacional
de governo por presbiteros a sesmelhanca da experiéncia
escocesa.
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Em 1706, foi organizado, em Filadélfia,
0 primeiro presbitério e, dez anos depois,
0 primeiro sinodo, também em Filadélfia,
que adotou a Confissdo de Westminster e
0s Catecismos como documentos basicos.
Nos anos 40 desse século, o chamado
“Grande Despertamento”, um periodo de
“reavivamento religioso”, dividiu a Igreja
entre liberais (Nova Escola) e conservadores
(Velha Escola) por causa de controvérsias a
respeito do reavivalismo e evangelizacéo.
A Velha Escola rejeitava-o € a Nova Escola
encorajava-o.

As duas escolas, formadas por conserva-
dores e liberais, com idéias divergentes em
teologia, complicaram ainda mais a vida da
Igreja quando surgiu a questdo escravista
na primeira metade do século XIX. Em
1837 a Nova Escola condenou a escraviddo
e 0s membros sulinos sairam e formaram
0 Sinodo Unido da Igreja Presbiteriana e,
em 1861, parte da Velha Escola
tornou-se a Assembléia Geral da
Igreja Preshiteriana nos Estados
Confederados da América em vez

aos 34 anos, estando sepultado no Cemitério
dos Protestantes, na rua Consolacdo, em
Séo Paulo. Segundo o historiador Robert L.
Mclntire, em seu livro Portrait of a Half a
Century: Fifty Years of Presbyterianism in
Brazil — 1859/1910 (Retrato de Meio Século:
Cinglienta Anos de Presbiterianismo no
Brasil), Simonton foi 0 missionario que, dos
enviados ao Brasil, melhor aprendeu a falar e
escrever a lingua portuguesa. Mclntire chega
mesmo a afirmar que a colecdo de sermdes
de Simonton, Sermdes Escolhidos, publica-
da nos Estados Unidos em 1869, constituiu-
-se num classico no mundo evangélico. Este
autor, que teve acesso a esse livro, concorda
inteiramente com Mclntire.

Com o rdpido desenvolvimento da obra
missionaria, Simonton foi solicitando ao
Board o envio de mais missionarios que,
aos poucos foram chegando: Alexander
Latimer Blackford (1829-1890), Francis

de apoiar a politica do governo O primeiro missionario, o Rev.
federal sobre a escraviddo. Em fins Ashbel Green Simonton (1833-

de 1861, havia nos Estados Unidos
quatro diferentes grupos de igrejas
presbiterianas, todos girando em
torno das duas escolas.

As sucessivas divisdes e re-
-unides das igrejas presbiterianas
norte-americanas por motivos de
ordem teoldgica e politica na época em que
comegaram a chegar ao Brasil os primeiros
missionarios, trazem algumas dificuldades
ao historiador na identificagdo dos nomes e
suas respectivas ligaces com as missdes. A
fim de evitar algum erro, vamos simplesmen-
te considerar que nessa época as duas igrejas
que iniciaram os trabalhos no Brasil eram as
igrejas presbiterianas do norte e do sul dos
Estados Unidos, esta mais conservadora e
aquela mais aberta ou liberal.

O primeiro missionario, o Rev. Ashbel
Green Simonton (1833-1867), chegou ao
Rio de Janeiro em 12 de agosto de 1859,
enviado pelo Board of Foreign Missions
(Junta de MissOes Estrangeiras), de Nova
lorque, da Igreja do Norte, portanto. Essa
missdo passou a ser conhecida simplesmen-
te por Board. Esse inteligente e intrépido
missionario, comegando seu trabalho no Rio
de Janeiro, ainda sem saber nada da lingua
portuguesa, fundou, aos 26 anos de idade, a
Igreja Presbiteriana no Brasil e aqui morreu,

1867), chegou ao Rio de Janeiro
em 12 de agosto de 1859

Joseph Christopher Schneider (1832-1910),
e assim por diante.

A Igreja Presbiteriana do Sul, cessada a
Guerra Civil (1861-1865), pelo seu Com-
mittee of Missions (Comissdo de Misses),
de Nashville, conhecido por Comité de
Nashville, decide enviar missionarios para
0 Brasil. Dos egressos da primeira turma do
Seminério de Richmond, dois vieram para
o0 Brasil: George Nash Morton e Eduardo
Lane, que se fixaram em Campinas, em
1869. O objetivo principal era fundar uma
escola, como de fato foi fundada. A Igrejade
Campinas deve ter sido organizada em 1870,
como sugere Jalio Andrade Ferreira em sua
Histdria da Igreja Presbiteriana do Brasil
(2 vols., 1992). A historia do protestantismo
no Brasil liga, regra geral, o envio de mis-
sionarios da Igreja Presbiteriana do Sul para
Campinas a presenca de norte-americanos
sulistas na regido de Santa Bérbara, hoje
Santa Barbara do Oeste, que emigraram para
ca apos a derrota do sul na Guerra Civil.



A Reforma no Brasil

Nosso pais teve o

Fizemos um resumo da
histdria do presbiterianismo
desde sua origem na vertente
calvinista da Reforma, suas
raizes propriamente presbi-
terianas com Jodo Knox, na
Escécia, seu estabelecimen-
to nos Estados Unidos da
América e sua instalagdo no
Brasil Independente, durante
o reinado de D. Pedro Il, isto
é, nos primeiros anos da segunda metade do século
XIX. Mas a historia do Brasil foi marcada pela presen-
ca da Reforma Calvinista muito antes da chegada dos
primeiros missionarios presbiterianos. Essa presenca
fisica ocorreu nos dois primeiros séculos do Brasil
Coldnia. Em certo sentido, nosso pais teve o privilégio
de abrigar sob seu céu os fervores da Reforma, assim
como de ver realizado em seu solo o primeiro culto
reformado na América do Sul. Mas, em outro sentido,
teve a infelicidade de ver os martirios e fracassos de
duas tentativas de implantagdo da Reforma nestas terras
do Cruzeiro do Sul.

Mas, antes mesmo da chegada dos huguenotes

Gaspar Coligny

privilégio de abrigar
sob seu céu os fervores
da Reforma, assim
como de ver realizado
em seu solo o primeiro
culto reformado na
Ameérica do Sul

franceses e dos reformados
holandeses as plagas brasilei-
ras, vale a pena relembrar a
curiosa presenca de um pro-
testante alemdo, luterano, que
naufragou em Itanhaém, litoral
do Brasil, por volta de 1550.
Prisioneiro dos tupinambas, e
sob a ameaga de ser devorado,
entoou 0 Salmo 130: Das pro-
fundezas clamo a ti, 6 Senhor.
Este Salmo fora preparado e musicado em forma de
coral por Martinho Lutero e se constituira em cantico
preferido pelos perseguidos e sofredores dos tempos
dificeis da Reforma. Esse personagem, Hans Staden,
pela sua fé e coragem, livrou-se dos indios mais tarde
e regressou a Alemanha. E o que narra Henriqueta
Rosa Fernandes Braga em Musica Sacra Evangélica
no Brasil (1961).

Cerca de quarenta anos apés o brado de Reforma de
Lutero na Alemanha e em pleno desenvolvimento da
Reforma calvinista em Genebra, huguenotes franceses,
sob a lideranca de Nicolas Durand de Villegaignon,
estabeleceram-se numa das ilhas da Baia da Guanabara
com o objetivo de fundar a Franga Antartica. Apesar de
n&do aparecer com destaque na maior parte dos livros
de historia da Reforma, o episddio da Franca Antértica,
utopia que antecipou em muito o sonho realizado pelos
puritanos na Nova Inglaterra, na costa leste da América
do Norte, foi uma das maiores tragédias que tingiram
de sangue as lutas da Reforma religiosa do século XVI.

Brilhante militar da marinha francesa, vencedor
de varias campanhas memoraveis, Nicolas Durand de
Villegaigon (1510-1575), ndo obtendo o reconhecimen-
to desejado da parte do rei Henrique |1, decidiu levar
adiante seu espirito de aventura e de possiveis galard6es
futuros, perseguindo a utopia de um “paraiso de liber-
dade e justica”, onde os huguenotes poderiam viver em
paz a sua fé. Apoiado em relatos de viajantes, elaborou
0 projeto de construir em plagas do Cruzeiro do Sul
uma Franca Antartica. Ndo tendo recursos proprios,
apelou ao prestigioso Coligny para que interviesse
junto a Coroa de Franca. O soberano, embora relutante,
cedeu diante da possibilidade da expanséo ultramarina
da Franga. E curioso, entretanto, que a maior autoridade
catolica na Franca na ocasido, o Cardeal de Lorena,
apoiou entusiasticamente o projeto de Villegaignon,
tendo em vista que se tratava do fiel catélico cavaleiro
da ordem de Malta.

Villegaignon recebeu entdo do rei duas boas naus
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com todos os petrechos de guerra requeridos, material
e ferramentas para a construcdo da futura col6nia e
dinheiro para o recrutamento dos homens, tanto ma-
rinheiros de guerra como trabalhadores e artifices. A
expedicdo aportou ao Rio de Janeiro em 10 de novem-
bro de 1555, estabelecendo-se numa das ilhas da baia.
Entretanto, o progresso da colnia dependia da adeséo e
investimentos por parte dos grandes armadores franceses,
na maioria calvinistas. Por isso, Villegaignon ndo hesi-
tou em demonstrar sua simpatia pelo credo calvinista.
Tendo sido condiscipulo de Calvino, talvez no curso
de direito da Universidade de Paris, Villegaignon ter-
-se-ia dirigido ao Reformador, solicitando-1lhe apoio no
que dizia respeito a religido na nova col6nia. Assim,
em 1557, chegaram a Guanabara os pastores Philippe
de Corquilleray, Pierre Richier e Guilherme Chartier
acompanhados de mais onze companheiros. Dentre
esses onze estava Jean de Léry (1534-1611), jovem se-
guidor de Calvino em Genebra e estudante de teologia.
Talvez tivesse ja concluido seus estudos quando veio
para o Brasil, por indicacdo do préprio Reformador.
Mas ndo era ainda ministro ordenado. Mais tarde rece-
beu a imposi¢do das méos, talvez em 1564, na Franga.
Entretanto, Léry desempenhou importante papel nesse
empreendimento ao descrevé-lo em seu livro Viagem a
Terra do Brasil, publicado na Franga em 1578.

A utopia da Franca Antartica chegou ao fim em
1560, quando a forca comandada por Mem de S& desa-
lojou os franceses do seu forte na ilha. Mas o que nos
chama a atenc¢do é a reproducao dos conflitos europeus
da Reforma sob os céus do Brasil. Villegaignon nao foi
capaz de manter equilibrio perante seus companheiros
catdlicos e protestantes e acabou provocando a conhecida
“Tragédia da Guanabara”, descrita por Jean Crespin em
seu livro Histoire des Martyres, no capitulo intitulado
“Das aflicBes e dispersdo da primeira igreja reformada
naAmeérica—Brasil”, publicado em 1564. Villegaignon,
ao comegar a contestar perante seus companheiros alguns
principios fundamentais da Reforma, provocou uma
reagdo que levou ao martirio alguns dos fiéis calvinistas
como Jean de Bourdel, Matthieu Verneuil e Pierre Bour-
don. Mais tarde, ja findada a empresa de Villegaignon,
foi supliciado Jacques Le Balleur. Ahistoria deste martir
€ muito controvertida porque envolve a figura historica
do jesuita José de Anchieta que teria, como seu assistente
espiritual, tentado reconverté-lo a fé catdlica. Mas, por
um motivo ou por outro, teria ajudado o carrasco a con-
cluir sua tarefa. Por isso, pesa sobre Anchieta,verdadeiro
ou ndo, este registro historico.

Da “Tragédia da Guanabara” restou, ao lado do
testemunho daqueles primeiros martires da Reformano
Brasil, a marca historica do primeiro culto Reformado
naAmérica do Sul. Se Hans Staden cantou o Salmo 130
em sua angustia mortal (“De um fundo abismo, 6 meu
Senhor, elevo a ti meu brado™), o pastor Pedro Richier,
ex-padre carmelita, realizou o primeiro culto evangélico
no Brasil, em 10 de mar¢o de 1557, numa pequena sala
do Forte Coligny, pregando sobre 0 Salmo 27,4: “Uma
coisa pedi ao Senhor e a buscarei: que possa morar

Cadernos de O Estandarte

na casa do Senhor todos os dias da minha vida, para
contemplar a formosura do Senhor e aprender no seu
templo”. Antes do serméo, os fiéis calvinistas entoaram
0 Salmo 5 do Saltério Huguenote:
Da ouvidos as minhas palavras, 6
Senhor.

No hinario Salmos e Hinos, 0 Salmo 5 aparece assim:
A minha suplica farei
Diante do Senhor;
Excelso Deus, supremo Rei,
Escuta o meu clamor
(SH n° 3, edi¢Bes anteriores a 1975)

Como se sabe, Calvino s6 admitia no culto o cantico
dos Salmos, que ele mandava metrificar e musicar. O
Salmo 5, tal como aparece no Saltério Huguenote, foi
metrificado por Clemente Marot e a melodia composta
por Luis Bourgeois, auxiliares de Calvino nas questdes
da reforma do culto. O anseio de paz e liberdade para
viver a fé esta expresso no tema do sermao de Richier
(“para que eu possa morar ha casa do Senhor todos o0s
dias da minha vida™)

No século seguinte, entre 1630 e 1654, novamente
Reformados calvinistas aportam no Brasil. Desta vez
eram holandeses e o local escolhido foi o Nordeste.
Houve uma tentativa anterior de invasdo na Bahia, em
1624, onde se supde tenham realizado um culto no na-
vio capitanea ao largo. Deste episodio tem-se poucas in-
formacGes, mas é curioso o fato de que o célebre jesuita
Antonio Vieira, avistando a esquadra holandesa do alto
da capela da Ajuda, em Salvador, tenha pronunciado
talvez o mais famoso dos seus
sermdes, o conhecido Sermé&o
Pelo Bom Sucesso das Armas
de Portugal, em que roga a
Deus todas as calamidades
contra os infiéis protestantes.
Mas os holandeses se firma-
ram mesmo em Pernambuco,
estendendo seu dominio pela
Paraiba e outras partes do
Nordeste.

Ao largo de Olinda, em
14 de fevereiro de 1630, a
esquadra holandesa realizou
oracOes em todos 0s navios.
No navio capitanea o capeldo Baers realizou um culto
com oracdes, hinos e pregacdo segundo a ordem da
Igreja Reformada. Baers pregou sobre o texto de
Exodo 17.8-14, que narra a batalha dos israelitas, sob
0 comando de Josué, contra os amalequitas, em que
aqueles prevaleceram. Segundo afirma Henriqueta
Rosa Fernandes Braga em sua obra ja citada, antes e
depois do sermédo, a assembléia entdou o Salmo 140:
“Livra-me, Senhor, do homem perverso, guarda-me do
homem violento™, precioso trabalho musical de Claudio
Goudimel e Luis Bourgeois, este Ultimo ja mencionado
como compositor da melodia do Salmo 5. Goudimel

O pastor Pedro Richier, ex-
padre carmelita, realizou
o primeiro culto evangélico
no Brasil, em 10 de marco
de 1557, numa pequena
sala do Forte Coligny

também foi colaborador de Calvino.

Os Reformados holandeses permaneceram no Nor-
deste, sediados em Recife, durante 24 anos, sendo 8 deles
sob o governo de Jodo Mauricio de Nassau (1604-1679)
que, além de consolidar o dominio, embelezou a cidade,
fortaleceu o0 comércio segundo os propositos da Com-
panhia das Indias Ocidentais que fora a empreendedora
da invaséo e, acima de tudo, permitiu a implantagéo da
Igreja Cristd Reformada no Brasil, com a organizagdo
e funcionamento das “classes”, ou presbitérios, tudo
segundo a tradicao mais proxima da Genebra de Calvi-
no. Entretanto, Nassau foi extremamente tolerante com
os catolicos assim como com 0s numerosos judeus que
viviam na Colénia. Segundo seu bidgrafo brasileiro Vi-
cente Themudo Lessa (Mauricio de Nassau, o Brasileiro,
1937), Nassau inaugurou naquela parte do Brasil uma
“idade de ouro” sob a administragdo de “um principe
sébio e esclarecido”.

Os holandeses preocuparam-se primordialmente
com a evangelizagdo dos indios e providenciaram, para
facilitar essa tarefa, um breve catecismo trilinguie —tupi,
holandés e portugués — que, enviado para ser impresso
na Holanda, acabou, ndo se sabe bem porque, por ndo
ser utilizado. Todavia, como registra o historiador ca-
tolico Eduardo Hoornaert (Histdria da Igreja no Brasil,
1977, p. 140), “apesar de os acontecimentos politicos
terem logo interrompido a obra missionaria dos predi-
cantes, temos provas historicas de que, mesmo depois
da expulsdo dos holandeses do Brasil, certas nogdes
calvinistas ficaram profundamente arraigadas na mente
dos indios nordestinos”. Esclareca-se que predicante
era o titulo dado aos pastores holandeses. Hoornaert ndo
indica, infelizmente, de onde
provém essas provas histo-
ricas. David Gueiros Vieira,
professor da Universidade de
Brasilia e autor do importan-
te livro O Protestantismo, A
Maconaria e A Quest&o Re-
ligiosa no Brasil (1980), em
carta ao autor deste trabalho,
datada de 14 de dezembro
de 1986, diz que “de fato,
a questdo merece profunda
investigacdo, dificil de fazer
por se tratar de uma cultura
analfabeta (a dos indios),
que requererd a utilizacdo intensa do método e técnica
da historia oral”. Trata-se de preocupagéo com o rigor
da ciéncia histérica por parte do historiador; todavia,
a constatacdo do fato, por parte de Hoornaert, merece
consideracéo e aponta para o papel desempenhado pelos
Reformados em tao pouco tempo de acédo evangelistica
no Nordeste do Brasil.

A Igreja Cristd Reformada no Brasil extinguiu-se
com a expulsdo dos holandeses por uma coligacdo
de forcas luso-brasileiras. A chamada Capitulagdo de
Taborda, assinada em 26 de janeiro em 1654, pés fim a
mais uma tentativa de implanta¢do da Reforma no Brasil.



O vazio protestante no Brasil

Entre a expulsao dos holandeses e a chegada da Familia Real e a Corte Portuguesa
ao Brasil, em 1808, nao mais houve a presenca oficial do protestantismo no Brasil.

histdria registra a esporadica presenga de

protestantes ingleses, irlandeses, alemaes,

uicos e norte-americanos vindos como
viajantes aventureiros, ou por diversas outras razdes,
que conseguiram burlar a vigilancia rigorosa da “policia
religiosa catolica” que, como diz Gilberto Freyre em
Casa Grande e Senzala, entrava a bordo dos navios
nos portos a fim de verificar a satde da alma pouco
se importando com a do corpo. Os “doentes da alma”
eram 0s hereges protestantes, e estes eram impedidos
de desembarcar.

Durante todo o conflituoso periodo de lutas religio-
sas na Europa, que s6 foram cessando com o advento
de Bonaparte na Franga, pais em que essas lutas foram
mais sangrentas, o protestantismo esteve distante do
Brasil. Mas também em Portugal a questéo religiosa,
aqui por motivagdes mais de ordem politica do que de
religido, provocou mudangas no cenario do catolicismo
romano que possivelmente tenham tido reflexos no
Brasil em principios do século XX.

Em meados do século XVIII, a ordem dos jesuitas
dominava em Portugal em todos os sentidos, principal-
mente no reinado de D. Jodo V, um piedoso bon vivant.
Seu filho, D. José | (1750-1777), que o sucedeu no
trono, fraco e sem expressdo, deixou-se dominar por
seu ministro o marqués de Pombal, um iluminista ndo
muito afeito a religido que, valendo-se do poder que
0 estado exercia sobre a Igreja, expulsou o0s jesuitas
de Portugal em 1767. Foram expulsos também das
coldnias portuguesas. A Companhia de Jesus, a ordem
dos jesuitas, foi suspensa em 1773 pelo breve Dominus
ac Redemptor (Senhor e Redentor) do papa Clemente
IV. Breve é um documento pontificio que tem caréater
particular e que, no caso, so se referia a Companhia
de Jesus. A Companhia de Jesus foi restabelecida em
carater universal em 1814, pelo papa Pio VII.

Os jesuitas comecam a voltar ao Brasil por volta
dos anos quarenta do século XIX, quando o estabele-
cimento definitivo do protestantismo ja havia come-
cado. Sabendo-se que 0s jesuitas haviam-se engajado
na Contra-Reforma catélica, ndo é fora de propdsito
atribuir-se em boa parte a eles a defesa da Colbnia
contra o protestantismo que, por duas vezes, ja tentara
instalar-se aqui. Nesse periodo de auséncia dos jesuitas,
0 espaco religioso catolico no Brasil foi ocupado pelos
franciscanos que 0s substituiram nos lugares por eles
deixados. Outras ordens catélicas também estabeleceram
por aqui suas missdes evangelizadoras. Entretanto, entre
1808 e 1840, quando os jesuitas comegaram a voltar,
havia espacos disponiveis para o protestantismo em que
a resisténcia catolica era menor ou inexistente.

A chegada definitiva do
protestantismo

Com o Tratado de Comércio e Navegacéo feito por
D. Jodo VI com a Inglaterra, em 1810, os territérios do
Império Portugués estavam abertos aos suditos ingleses
para o seu culto dentro de certas condigdes, isto é, em
casas particulares e capelas. Em suma, o Brasil estava
aberto para a entrada e transito de protestantes uma vez
que o privilégio ndo podia ser exclusivo dos ingleses.
Isto tudo como retribuigdo a protecdo dada pela Ingla-
terra a Portugal diante das ameagas francesas contra
seu territério europeu. Essa relativa liberdade religiosa
foi introduzida na Constituigdo do Império de 1824.

O inicio da penetracdo definitiva do protestantismo
no Brasil deu-se com a vinda dos distribuidores de
Biblias. O primeiro a chegar ao Brasil foi 0 metodista
Daniel Parish Kidder, em 1836, como missionério da
Sociedade Biblica Americana. Permaneceu alguns anos
em nosso pais e regressou aos Estados Unidos em 1842
por causa do falecimento de sua esposa. O seu acordo

com a Sociedade Biblica Americana era de distribuir
Biblias a todas as pessoas que as desejassem. Viajou
bastante pelo pais, e os resultados de seu trabalho foram
animadores, esgotando logo o primeiro carregamento
que recebeu. Apos trés anos de seu regresso aos Estados
Unidos publicou seu livro Reminiscéncias de Viagens
e Permanéncia no Brasil (Sketches of Residence and
Travels in Brazil, 1845), traduzido e publicado em
portugués em 1940.

O presbiteriano James Cooley Fletcher esteve no
Brasil entre 1851 e 1865 como secretario de legacao,
quando se envolveu com altas personalidades da Corte
do Rio de Janeiro, inclusive se relacionando com o
imperador D. Pedro Il. Fletcher viajou intensamente
pelo pais coletando material historico e observando
costumes, chegando a ser membro do Instituto Historico
e Geografico Brasileiro. Distribuiu também Biblias
com bastante sucesso. Com o assentimento do autor,
revisou e ampliou bastante o livro de Kidder tendo
como resultado o cléssico sobre o Brasil O Brasil e
os Brasileiros (Brazil and the Brazilians, 1857), em
2 volumes, publicado em portugués em 1941. Alguns
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autores consideram este livro de Kidder e Fle-
tcher como a mais importante obra americana
sobre o Brasil.

Em muitos lugares da historia do
presbiterianismo brasileiro, como do
protestantismo em geral, hd mencGes da
influéncia da leitura da Biblia na conversao
de pessoas antes mesmo da presenga oficial
de missionarios estrangeiros ou brasileiros.

O historiador Rev. Vicente Themudo Lessa,
em Anais da Imprensa Evangélica Brasileira,
afirma que “Kidder e Fletcher héo de figu-

rar sempre como pioneiros do protestan-
tismo entre n6s no século passado”. Lessa
refere-se naturalmente ao século X1X. Mas

o primeiro esforgo institucional de implan-
tacdo e permanéncia do protestantismo no Brasil cabe
aos metodistas. No mesmo ano da chegada de Kidder,
chegou também o missionario R. Justin Spaulding ao
Rio de Janeiro, onde logo organizou uma congregacéo
com cerca de quarenta pessoas e uma escola dominical
com trinta alunos. Os metodistas foram muito perse-
guidos e vilipendiados no Rio de Janeiro. Em 1841,
Spaulding deixou o Brasil e o primeiro intento missio-
nario metodista em nosso pais se encerrou. Voltariam
anos mais tarde, ainda no século X1X, para permanecer.

N&o nos referimos até agora aos protestantes cha-
mados de imigracdo. Diante da previsdo da progressiva
perda da méo de obra escrava e com amparo na legisla-

Francis J.C. Shneider

cao iniciada em 1810 com o Tratado de Comércio
e Navegacdo com a Inglaterra e completada
com a Constitui¢do Imperial de 1824, o Go-
verno tratou de planejar a imigragéo de colo-

nos estrangeiros que pudessem ndo somente

ir substituindo a méo de obra escrava, mas
também ocupar os espagos vazios do vasto
territdrio brasileiro. A questdo gerou longa
discussdo sobre quem chamar para o Brasil

e, afinal, a escolha recaiu sobre europeus e,
em primeiro lugar, sobre alemaes e suigos. A
partir de 1823/1824, comecgaram a chegar
evangélicos procedentes da Alemanha e

da Suica que foram se estabelecendo no
interior do Rio de Janeiro, no sul do pais e
depois no Espirito Santo. Em pouco tempo,
esses imigrantes foram formando suas comunidades
luteranas de caracteristicas de enclausuramento étnico.
A etnia reuniu esses imigrantes segundo a tipologia

O primeiro esforco
institucional de
1mplantacao e
permaneéncia do
protestantismo no Brasil
cabe aos metodistas

luterana, embora, como diz o historiador Martin N.
Dreher (Igreja e Germanidade, 1984), houvesse entre
eles muitos Reformados. Em meados desse mesmo
século, o Senador Vergueiro, através de projeto pro-
prio, reuniu em suas extensas terras na regido de Rio
Claro, na Provincia de S&o Paulo, significativa leva de
imigrantes alemées e suicos, formando extensa col6nia
de protestantes.

Por falta de pastores e de qualquer assisténcia
religiosa, os protestantes das coldnias do Senador
Vergueiro dispersaram-se e muitos filiaram-se a
Igreja Catdlica por convivéncia e apropriacdo de
ritos como o batismo de criangas, por exemplo. E
verdade que os presbiterianos, ja estabelecidos no
pais com suas missfes, tentaram dar aos colonos a
assisténcia que necessitavam, enviando-lhes o mis-
sionario teuto-americano do Board de Nova Yorque
Francis J. C. Schneider. Este missionario esforgou-se,
em duas oportunidades, para arrebanhar os colonos
em torno dos preceitos calvinistas, mais rigorosos
do que aqueles com os quais estavam acostumados
e, talvez por isso, ndo teve sucesso. Parte deles for-
maram comunidades que permanecem até hoje, e
outros, livrando-se das peias da col6nia, fixaram-se
mais ao sul da Provincia e incorporaram-se a con-
gregacdes presbiterianas. Por essa razdo, as igrejas
presbiterianas da regido vizinha a Torre de Pedra
ainda ostentam numerosos nomes aleméaes em seus
rois de membros.

A VEZ DOS PRESBITERIANOS

Aimplantacéo definitiva do presbiterianismo
no Brasil deu-se com a chegada do missionario da
Junta de Missdes, conhecida por Board de Nova
Yorque, da Igreja Presbiteriana dos Estados Uni-
dos, Ashbel Green Simonton, ao Rio de Janeiro,
em 12 de agosto de 1859. Esta data é mais um
marco simbolico porque, de fato, a primeira igreja
presbiteriana no Brasil foi organizada em janeiro
de 1862, na capital do Império, com o arrolamento
de trés conversos. Simonton revelou-se ser, além
de pregador privilegiado e incansavel, um grande
empreendedor pois que, em pouco tempo, além
de organizar a Igreja do Rio de Janeiro, fundou o
primeiro jornal evangélico brasileiro, a Imprensa
Evangélica, em 1864, criou e instalou também
0 primeiro presbitério, o Presbitério do Rio de
Janeiro, em 1865 e, por fim, o primeiro semina-
rio, em 1867. Infelizmente a proficua jornada de
Simonton no Brasil foi interrompida precocemen-
te, nesse mesmo ano, com sua morte aos trinta e
quatro anos de idade.

Vale a pena conhecer alguma coisa a respeito
da vocacé@o missionaria de Simonton. Embora
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filho de familia tradicional da Igreja Presbiteriana,
Simonton, até os vinte e um anos de idade, apesar
de batizado na inféncia, ndo se considerava um
cristdo. Experimentara ser professor, ap6s estudar
em uma escola dirigida por presbiterianos da Nova
Escola. Voltara a casa, em 1854, com a intencéo
de estudar Direito. Nessa ocasiao, em Harrisburg,
onde sua familia morava, a Igreja Presbiteriana
recebia um novo pastor e Simonton interessou-se em
frequentar a Igreja. No ano seguinte, ele registrou
em seu Diario que tinha havido um reavivamento
na cidade, principalmente nas igrejas metodista e
luterana, e que a propria igreja presbiteriana tinha
experimentado muitas conversdes e profissdes de fé
em reunides todos os dias da semana.

A conversdo de Simonton foi lenta e mesmo
penosa. Em 10 de marco de 1855, ele registra que
aceitou o convite para conversar na igreja a respeito
da salvagdo. Ficou com cerca de vinte outras pessoas,
mas sé em 6 de maio do mesmo ano é que fez sua
publica profissdo de fé juntamente com mais vinte e
duas pessoas na Igreja Presbiteriana de Harrisburg.
A penosa, mas afinal, gloriosa deciséo de Simonton

teve de superar uma insistente luta entre o seu
convencimento intelectual a respeito das verdades
da Biblia e a resisténcia do seu coracao a qualquer
compromisso com a fé. Em suma, faltava-lhe a
experiéncia com Deus.

No registro que Simonton faz na tarde de do-
mingo de 6 de maio de 1855, ele da a entender que
seus pais 0 haviam consagrado ao ministério — seu
pai era presbitero da igreja e rigoroso presbiteria-
no — e decidiu fazer um pacto com Deus. Escreve
ele no Diério:

Deus, de Sua parte prometeu ‘ser 0 meu
Deus’, ‘nunca deixar-me nem abandonar-me’,
‘ser uma constante ajuda em todo tempo de
provacao’, pois deu Seu Filho para que eu de
graca tenha tudo e possa, pela promessa do
Espirito Santo, cumprir esta alianga servindo-

-O na Terra; e finalmente, na hora da morte,

dar-me-a a vitdria sobre o pecado e o timulo,

receber-me-4 em Sua presenca para que eu possa

vé-lo tal como Ele é.

A curta biografia de Simonton mostra que a
alianca que ele fez com Deus cumpriu-se na integra.




O Seminario de Princeton

A Assembléia Geral de 1812
autorizou o inicio do seminario. A
Assembléia Geral ficou com plena
autoridade sobre o Seminario
quanto a nomeacao de sua diretoria
e supervisao geral da instituicao.
O plano geral tinha o objetivo de
preparar ministros capazes de
defender a Confissao de Fé de
Westminster e seus Catecismos

e a Biblia contra os assaltos da
ciéncia assim como dos perigos da
“controvérsia deista”

om o desenvolvimento da Igreja e 0s con
flitos de ordem teoldgica, como as divisdes
em escolas que ja vimos, 0s presbiterianos
americanos comegaram a se preocupar com a formagéo
adequada de seu ministério. Essa preocupacdo ja vinha
se manifestando a partir da ultima metade do século
XVIII. Além dos conflitos de escolas teoldgicas, entrava
em cena certa inquietacdo com a crescente seculariza-

Sem instrucgao, o protestantismo nao
medra, pois que se trata de uma religiao
das letras, do livro.

Ele fez sua parte em alegria e sofrimento. Chegou
a ver pequena parcela da grande obra que iniciou.
Hoje todos n6s conhecemos a extenséo dela. Ao lado
do sucesso do seu trabalho teve dias de sofrimento
intenso. Exemplo maior foi a morte prematura de sua
esposa, Helen Murdoch, com quem se casaraem 1863,
nos Estados Unidos. Registra ele em seu Diario, em 28
de junho de 1864:
Deus tenha piedade de mim agora, pois aguas
profundas rolam sobre mim. Helen esta estendi-
da em seu caixdo na salinha de entrada. Deus a
levou tdo de repente que ando como quem sonha.
Nao ha registro do que teria acontecido com
Helen, mas é possivel que tenha morrido de com-
plicagdes de parto ao nascer a filha do casal, tam-
bém chamada Helen. Helen Murdoch Simonton
ficou sob os cuidados de seus tios A. L. Blackford e
Lille, pois que esta era irma de Simonton, em S&o
Paulo. Helen Murdoch Simonton, a segunda filha
de Simonton, pois que a primeira teria sido, como
prefere Maria Amélia Rizzo (Simonton, InspiracGes
de uma existéncia, 1962) a Igreja Presbiteriana do

¢ao da sociedade. AAssembléia Geral de 1805 registrou
seu clamor para que a denominac&o lhe desse pastores
para atender as necessidades crescentes dos campos.
Como se vé em Mark A. Knoll (The Princeton Theo-
logy,1983), foi 0 sermé&o proferido por Archibald Ale-
xander em maio de 1808, na abertura da Assembléia
Geral da Igreja Presbiteriana dos Estados Unidos, que
desencadeou o processo o Plano do Seminario.
Archibald Alexander (1772-1851), um dos pri-
meiros professores do futuro seminério, baseou seu
sermdo em | Corintios 14.12: “Procurai progredir para
a edificacdo da igreja”. Comenta ainda o autor do livro
acima citado que mal sabia Alexander que seu serméo
ofereceria mais tarde os principios basicos de Prince-
ton ao apontar para os perigos do tempo, como “erro
e infidelidade,”cristianismo racional” e “entusiasmo”
(excesso de emogdo no culto com aspectos de desor-
dem). Mas, acima de tudo o sermdo assinalava o fun-
damento da futura Teologia de Princeton: a autoridade
da Escritura como Unica fonte para a instrucao crista.
Sob o impacto do serméo de Alexander foram sendo
tomadas as providéncias para a criacdo do seminario.
Afinal, a Assembléia Geral de 1812 autorizou o inicio
do seminario. A Assembléia Geral ficou com plena
autoridade sobre o Seminario quanto a nomeacéo de

Brasil, m&e do presbiterianismo brasileiro, morreu
em 7 de janeiro de 1952, aos 88 anos, nos Estados
Unidos. Por pouco ndo alcancgaria o centenario da
igreja fundada por seu pai.

Em 1855, Simonton parte para o Seminéario de
Princeton onde, sob a influéncia do grande luminar
daquele Seminario, o Dr. Charles Hodge (1797-
1878), decidiu-se pela obra missionéria ao ouvir um
sermao dele sobre a tarefa da Igreja como mestra.
O que ele registra em seu Diario sobre este serméao
parece significativo para a compreensdo dos sucessos
futuros da Igreja no Brasil. Assim diz ele em 14 de
outubro de 1855:

Ouvi um serméo do Dr. Hodge sobre a “ta-

refa” da Igreja como “mestra. Ele falou sobre
a absoluta necessidade de “instruir’ os pagaos
antes que o sucesso na expansdo do Evangelho
possa ser “esperado” e mostrou que qualquer
esperanca de converté-los com base na acgéo
extraordinaria do Espirito Santo pela comu-
nicacao direta da verdade “n&o era escrituris-
tica”....Que os pagéos tém que ser convertidos
esta claramente revelado nas Escrituras...desde
gue muitos preferem ficar, é meu dever ir.”

Destaquei as palavras-chave neste registro que
indicam a quase evidente mentalidade missionaria

sua diretoria e superviséo geral da institui¢do. O plano
geral tinha o objetivo de preparar ministros capazes
de defender a Confissdo de Fé de Westminster e seus
Catecismos e a Biblia contra os assaltos da ciéncia
assim como dos perigos da “controvérsia deista”. O
deismo, de fato, assolava as igrejas desde ha muito,
promovendo o esvaziamento delas enquanto os pastores
mais pregavam filosofia do que o Evangelho. O deis-
mo desenvolveu-se com muita forga, principalmente
na filosofia inglesa com John Locke, envolvendo um
racionalismo naturalista. Uma breve definicdo do de-
ismo pode ser esta: “doutrina que admite a existéncia
de Deus, mas nega a revelacdo e, as vezes, até a Pro-
vidéncia” (Armand Cuvillier, Pequeno Vocabulario
da Lingua Filos6fica,1976). O deista inglés Thomas
Chubb (1679-1747), por exemplo, em seu livro De vero
Christi evangelio (O verdadeiro evangelho de Cristo),
ensina abertamente o deismo ao afirmar que Deus ndo
cuida do mundo nem das pessoas e, por conseguinte, a
oragdo é inatil. Assim, é facil calcular a devastagdo que
o0 deismo promovia e a preocupagao dos presbiterianos
em preparar ministros em condi¢des de defender a Bi-
blia contra ele. Fazia também parte do plano oferecer
a Igreja ministros em condi¢des de promover missdes,
a harmonia no interior da Igreja e a ordem social. Esta

do tempo de Simonton: que a tarefa missionaria
tem como um dos seus aspectos, talvez o mais
importante, a instrucdo. A instrucdo é concomi-
tante a evangelizacdo e talvez mesmo prioritaria.
Essa foi uma das preocupac6es das home missions
(missbes domeésticas) das igrejas americanas no
século XIX, que se esforcaram por levar aos re-
cantos distantes dos Estados Unidos, ao lado da
instrucdo religiosa de que careciam, a instrucéo
escolar como base daquela. Nao € dificil de enten-
der isso porque, sem instrucao, o protestantismo
nédo medra, pois que se trata de uma religido das
letras, do livro. Se as igrejas estavam preocupa-
das com a instrucdo em seu proprio pais para
que a religido se desenvolvesse, era natural que
0 projeto missionario para o estrangeiro (foreign
missions) tivesse a mesma inquietacao.

Acredito que essa tarefa implicita no projeto
missionario tenha pesado na balanca dos acon-
tecimentos que precederam o cisma de 1903 que
deu origem a IPI do Brasil.

Simonton preparou-se para 0 ministério no
Seminério de Princeton e isso tem a ver com ou-
tro aspecto da missao presbiteriana no Brasil. Por
isso, sera util também por em evidéncia alguns
tracos desse Seminario.
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era a vasta tarefa da Igreja ja anunciada no sermédo de
Alexander.

Todo o ensino teoldgico sobre a Biblia em Princeton
foi marcado pelo projeto inicial do Seminario e pelo
vigoroso pensamento de Charles Hodge que parte do
principio de que a Teologia é uma ciéncia e que se
baseia em “fatos”, isto é, da experiéncia de pessoas
que receberam a revelacdo de Deus e, por isso, esses
fatos sdo “verdades”. A Teologia de Princeton sobre a
Biblia parte da Teoria Escocesa do Senso Comum em
voga nos Estados Unidos na época, objeto da primeira
aula dada por Archibald Alexander no Seminario, em
1813, sob o titulo “Natureza e Evidéncia da Verdade”.
Hodge constréi uma teologia indutiva contréria a tra-
dicdo dedutiva, isto é, que parte de grandes principios
gerais para os fatos. Na linha da teoria do senso comum,
ele caminha no trilho de que as coisas que sao aceitas
durante muito tempo e por muita gente sdo verdadeiras
e que, por conseguinte, 0 que esta narrado na Biblia
passa pelo crivo da verdade. S8o fatos, portanto. A
teologia tem como fundamento a experiéncia religiosa.
Fica evidente que a Biblia, para os princetonianos, era
a palavra de Deus e que ter fé nela como tal é crer na
sua plenaria inspiracdo e infalibilidade.

Esta tentativa de resumir o pensamento teoldgico do
Seminério de Princeton tem raz&o de ser neste trabalho
por causa da influéncia que teve no presbiterianismo
brasileiro nos seus primeiros cinglienta anos em alguns
aspectos e, em outros, até o dia de hoje.

A Teologia de Princeton e o
presbiterianismo brasileiro

Anos atras, o autor deste trabalho, numa entrevista
no entdo escritério da Igreja Presbiteriana em Nova
Yorque, foi indagado sobre qual corrente teoldgica
teria preponderado na igreja brasileira. Respondeu
que tinha sido a Teologia de Princeton. Houve certa
surpresa entre os circunstantes. Infelizmente néo pu-
demos ir adiante para justificar essa afirmativa porque
0 tempo da entrevista acabou-se. N&o foi possivel,
por isso, saber a razdo da surpresa. Mas o fato é que
a Teologia do Seminéario de Princeton foi marcante e
objetiva, a0 menos nos primeiros cingiienta anos do
presbiterianismo brasileiro. E possivel, porém, que
tenha avangado além desse meio século porque um dos
mais conspicuos professores de teologia, 0 Rev. Alfredo
Borges Teixeira (1878-1975), da Faculdade de Teolo-
gia da Igreja Presbiteriana Independente do Brasil, ao
publicar, em 1958, sua Dogmatica Evangélica, ainda
inclui na bibliografia da obra o cléassico de Princeton
Charles Hodge ja citado (Systematic Theology, 1872,
e Commentary on the Epistle to the Romans, 1851).
No prefacio, Teixeira afirma que o objetivo do livro
é “expor com fidelidade e interpretar com liberdade a
teologia classica evangélica”. Como em seguida declara
que essa fidelidade se firma nos fundamentos expostos
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nos Simbolos de Westminster, como fonte secundaria,
visto que a primaria é a Biblia, a influéncia de Princeton
ndo parece distante. Mais adiante, ainda no prefacio, o
Autor critica aqueles que querem substituir a Biblia pela
raz&o, impugnando doutrinas cristas fundamentais, mas
ao mesmo tempo rechaga o fundamentalismo descari-
doso, que ndo admite qualquer reforma na Confissao de
Fé, possivelmente se referindo a Questdo Doutrinaria,

Rockwell Smith e outros.

Entre os citados merece destaque o sulista John
Rockwell Smith, denominado “pai do seminario da
Igreja Presbiteriana”. Smith, antes de ser nomeado
professor do Seminario que comegou a funcionar em
1892, ja formara pastores em regime de tutoria. “For-
mou a ‘intelligentsia’ preshiteriana brasileira saida do
Seminario em Sao Paulo e em Campinas™ (p. 204). Os

Sumariamente podemos afirmar que a Teologia de Princeton, ao menos em suas
linhas gerais, permanece até hoje na mentalidade presbiteriana brasileira, sendo
seus tragos principais a fidelidade ao texto biblico infalivel, beirando a inerrancia,
a Confissao de Fé de Westminster e seus Catecismos como interpretacao
absoluta da Escritura, portanto nao passivel de reformas, assim como uma
permanente desconfianca do conhecimento humano em todas as suas esferas.
Arriscamo-nos a dizer que a Teologia de Princeton, se foi importante e
necessaria as igrejas norte-americanas no momento em que surgiu, no Brasil
criou uma mentalidade teolégica que dificultou, talvez mesmo impediu, uma
reflexdo autéctone sobre a igreja e a realidade e, acima de tudo, a possibilidade
de abertura para o didlogo com a cultura brasileira

gue poucos anos antes dividira a IPI do Brasil por
causa, principalmente, da proposta de reforma desse
documento histérico. O Rev. Teixeira, presente na
crise doutrinaria como um dos moderados, declara sua
opinido que as posi¢des teoldgicas divergentes, desde
que n&o radicalizadas, podem conviver “modificando-
-se e completando-se reciprocamente”. Néo ¢ dificil
de se perceber que o venerando te6logo, ja em idade
avancada quando escreveu sua Dogmaética, mantinha
vivo ainda o espirito de Princeton no qual fora formado.

Detalhada exposicao sobre a influéncia da Teologia
de Princeton no presbiterianismo brasileiro esta em
Igreja Evangélica e Republica Brasileira- 1889-1930
(1991), do Rev. Boanerges Ribeiro (1919-2003). Vamos
nos basear nos valiosos informes que ele nos da tendo
como ponto de referéncia o fato de que o Seminério de
Princeton foi dominado pela Velha Escola desde sua
fundacdo até inicios de 1920 com a morte de Benjamin
B. Warfield (1851-1921). Segundo Mark A. Noll, na
obra ja citada, passaram nesse periodo pelas méos
dos classicos de Princeton — Alexander, C. Hodge, A.
A. Hodge e Warfield — mais de seis mil estudantes.
Contudo, a influéncia do pensamento teoldgico de
Princeton néo ficou restrita aos seus proprios bancos,
mas estendeu-se por outros seminarios como o Union,
da Virginia, Colimbia, da Carolina do Sul, e muitos
outros. No levantamento feito pelo Rev. Boanerges
Ribeiro, praticamente todos os primeiros missiona-
rios, tanto da Igreja do Norte como do Sul, que foram
enviados ao Brasil, procederam do universo teoldgico
da Velha Escola e do Seminério de Princeton.Do Norte
vieram Simonton, Blackford, Schneider, Chamberlain:
do Sul, Edward Lane, G. N. Morton, John Boyle, John

primeiros professores de teologia brasileiros foram
seus alunos. O Rev. Alfredo Borges Teixeira dedica
sua Dogmatica a trés de seus professores, sendo um
deles Smith. Nos programas de preparacdo teolégicaem
regime de tutoria sob responsabilidade dos presbitérios,
as obras dos Hodge aparecem em todos.

Sumariamente podemos afirmar que a Teologia de
Princeton, ao menos em suas linhas gerais, permanece
até hoje na mentalidade presbiteriana brasileira, sen-
do seus tragos principais a fidelidade ao texto biblico
infalivel, beirando a inerrancia, & Confissdo de Fé de
Westminster e seus Catecismos como interpretacdo
absoluta da Escritura, portanto ndo passivel de re-
formas, assim como uma permanente desconfianca
do conhecimento humano em todas as suas esferas.
Arriscamo-nos a dizer que a Teologia de Princeton, se
foi importante e necessaria as igrejas norte-americanas
no momento em que surgiu, no Brasil criou uma
mentalidade teoldgica que dificultou, talvez mesmo
impediu, uma reflexdo autdctone sobre a igreja e a
realidade e, acima de tudo, a possibilidade de abertura
para o didlogo com a cultura brasileira. Entenda-se
que ndo se trata de pratica consciente dos parametros
de Princeton, mas dos entraves de uma forma de
mentalidade teoldgica limitadora de novas maneiras
de interpretacdo biblica e da realidade. Por isso, nossa
teologia é repetitiva e ndo tem permitido o avango do
pensamento teoldgico na direcéo das necessidades da
Igreja. Ndo se trata de diminuir o valor histérico da
Teologia de Princeton, necessaria mesmo na conjun-
tura em que surgiu, mas da necessidade de superacédo
da mentalidade excessivamente conservadora que ela
nos transmitiu.



O PRESBITERIANISMO NO BRASIL

Da chegada dos missiondrios a autonomia (1859-1888)

Alexander L. Blackford

A. B. Trajano

Modesto P. B. de Carvalhosa

s primeiros dez anos apds a chegada do

primeiro missionario, Ashbel G. Simonton,

que, logo em seguida a conclusdo do seu
curso teolégico no Seminario de Princeton e sua ordena-
¢ao ao ministério, escolhera a tarefa missionaria tendo
como campo o Brasil, caracterizaram-se por intensa
atividade que teve como resultado a organizacéo de
varias igrejas, um preshitério, um jornal e um semi-
nario. Antes, porém, que se completasse esse primeiro
ciclo do presbiterianismo brasileiro, faleceu também o
pioneiro Simonton, provavelmente de febre amarela.

Desse primeiro ciclo fazem parte alguns mis-
siondrios, incluindo Simonton, como Alexander L.
Blackford, Francis Schneider e George Chamberlain.
Blackford, considerado grande trabalhador, além da
Igreja Presbiteriana de Sdo Paulo, hoje a Primeira Igreja
Presbiteriana Independente de S&o Paulo, organizada
em marco de 1865, organizou também a Igreja Presbite-
riana de Brotas, em novembro de 1865. Simonton ja ha-
via organizado a Igreja do
Rio de Janeiro, em 1862,
hoje a Catedral Presbi-
teriana daquela cidade.
Schneider trabalhou entre
0s imigrantes alemaes e
suicos na regido de Rio
Claro, Séo Paulo. Cham-
berlain e sua esposa Mary
Annesley Chamberlain
fundaram a Escola Ame-
ricana em S&o Paulo, por
volta de 1870, origem da
atual Universidade Pres-
biteriana Mackenzie.

Do Seminério fundado
por Simonton, conhecido
por “seminario primitivo”, sairam os quatro primeiros
pastores formados no Brasil: Antonio Bandeira Traja-
no, Miguel Gongalves Torres, Modesto Perestrelo Bar-
ros de Carvalhosa e Antonio Pedro de Cerqueira Leite.
Ahistoria testemunha que foram eficientes e dedicados
pastores, tendo dois deles méritos especiais. Antdnio
Bandeira Trajano (1843-1921), portugués radicado no
Brasil, foi autor do primeiro livro de aritmética aqui
publicado, primeiro diretor de O Puritano, um dos fun-
dadores do Hospital Evangélico e da Associagdo Crista
de Mogos — ACM. O jornal O Puritano, fundado em
1899 pelo Rev. Alvaro Reis, foi 6rgéo oficial da Igreja
Presbiteriana do Brasil até ser substituido, em 1958,
pelo Brasil Presbiteriano. Modesto Perestrelo Barros

Desse primeiro ciclo fazem
parte alguns missionarios,
mcluindo Simonton, como

Alexander L. Blackford,
Francis Schneider e George
Chamberlain. Blackford

de Carvalhosa, também portugués, nascido na llha da
Madeira, segundo nos informa Carl J. Hahn (Histéria
do Culto Protestante no Brasil, 1989, p. 197) era um
erudito, pois traduziu varios livros do inglés para o por-
tugués, além de ajudar Blackford na traducdo do Novo
Testamento do grego para a nossa lingua. Hahn, entre-
tanto, afirma que a grande contribuicdo de Carvalhosa
paraaigrejano Brasil “foi no campo do culto”, pois que
entendia ser necessaria a descoberta por parte da Igreja
Presbiteriana no Brasil das suas raizes reformadas, ndo
somente na doutrina, mas também no culto. Com essa
preocupacao, Carvalhosa preparou o primeiro Manual
de Culto (1892) para a Igreja Presbiteriana, manual que
continua servindo de modelo para os demais que foram
aparecendo, embora ndo se mencione neles o pioneiris-
mo de Carvalhosa. E interessante lembrar que talvez o
acesso que Carvalhosa tinha do que acontecia no mundo
evangélico da época tenha chamado sua atencdo para o
processo de renovacdo litlrgica que entdo ocorria, prin-
cipalmente na Europa.
Um dos pontos de refe-
réncia desse movimento
litdrgico foi o tedlogo
alemédo Rudolf Otto
(1869-1937) com sua
famosa obra O Sagrado
(Das Heilige, 1917) que
ressalta a numinosidade
Ultima e objetiva que se
revela na alma humana.
A contribuicdo de Otto
estaria no esforco paraa
compensacdo da ordem
as vezes excessivamente
racional da liturgia cris-
ta pela possibilidade de
uma aproximacao objetiva de Deus no culto.

Os outros dois pastores mencionados, Miguel
Goncalves Torres e Antdnio Pedro de Cerqueira
Leite, sdo reconhecidos pelo ministério que desem-
penharam em situacdes penosas do presbiterianismo
primitivo em nossa patria. O primeiro, chamado
por seu biografo Rev. Julio Andrade Ferreira “O
Apostolo de Caldas”, desenvolveu seu ministério
nesta cidade de Minas, sendo modelo pastoral
apesar da saude precéaria que tinha. Antonio Pedro
de Cerqueira Leite, depois de um ministério em
condicdes semelhantes, faleceu com pouco mais de
quarenta anos durante uma reunido do presbitério
no Rio de Janeiro.
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José Manoel da
Conceigao

Foi o primeiro pastor bra-
sileiro, o primeiro a ser orde-
nado no Brasil. N&o foi inclu-
ido entre os quatro pioneiros
acima porque néo passou pelo
Seminario como eles e foi or-
denado também antes deles. O
ex-padre catélico romano José
Manoel da Conceicdo (1822-

1873) é o marco inicial do
preshiterianismo brasileiro, e por isso merece destaque
em nossa historia.

Conceigdo foi objeto de varias biografias. A pri-
meira foi publicada em 1884 na Imprensa Evangélica
pelo major do Exército Augusto Fausto de Souza, que
assistiu os seus Ultimos dias na Enfermaria Militar do
Campinho, no Rio de Janeiro. O segundo a escrever
sobre ele foi 0 Rev. Vicente Themudo Lessa (Padre
José Manoel da Conceicao, 1935). O Rev. Boanerges
Ribeiro publicou O Padre Protestante (1950) e José
Manoel da Conceigéo e a Reforma Evangélica (1995).
Neste Gltimo, esta registrado o destino de Conceicéo
depois de morto. Foi sepultado no Cemitério do Iraja
que foi interditado pelo bispo do Rio de Janeiro, D.
Pedro Lacerda, quando soube que ali estava o corpo de
um “herege”. Trés anos ap6s mandou exumar o corpo
de Conceicdo cujos ossos foram depois trasladados para
Sé&o Paulo e sepultados no Cemitério dos Protestantes,
anexo ao da Consolacédo. Seu timulo é vizinho ao de
Simonton.

O padre Conceicdo foi um pioneiro, ndo somente
do presbiterianismo no Brasil, mas de todo o protes-
tantismo brasileiro. Pertence a todos os evangélicos ao
se inserir no movimento de Reforma da Igreja que se
estendera pelo Brasil durante o Império sob a lideranca
do clero iluminista e, talvez jansenista, da Igreja Ca-
tolica, tendo como um dos seus lideres o padre Diogo
Antonio Feijo (1784-1843). Feijo, ordenado sacerdote
em 1809 desempenhou, além do sacerdécio, 0 magis-
tério, ensinando varias disciplinas.Abandonou as lides
eclesiasticas e dedicou-se a politica chegando a Regente
do Império no periodo que se seguiu a abdicacéo de D.
Pedro | em favor de seu filho ainda menor de idade.
Escreveu trabalhos sobre filosofia, mas o que causou
celeuma foi sua Demonstracéo sobre a abolicdo do
celibato sacerdotal.

José Manoel da Conceicdo nasceu em Séao Paulo,
mas aos dois anos de idade foi levado para Sorocaba,
onde foi criado e educado por seu tio-av0, o padre Ma-
noel Francisco de Mendonca. N&o se sabe bem como,
mas entrou em contato com a Biblia. E possivel que
houvesse alguma em casa de seus familiares, talvez na
prépria casa do padre Mendonca, pois persiste a idéia
de que o jansenismo fosse responsavel pela presenca da
Escritura em meio ao clero. Ha certa evidéncia disso nos
préprios registros de Simonton no seu Diario. No seu
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registro de 12 de fevereiro de
1861, em ltu, ele diz que teve
uma discussdo amistosa com
dois padres em lItapetininga,
sendo que 0 mais novo (e in-
teligente), o padre Francisco,
acabou por pedir-lhe uma Bi-
blia. N&o deixa de ter interesse
também o registro de que a
conversa se passou na casa de
um tal Major Paulino Iris, um
“liberal exaltado”, como diz
Simonton. Itapetininga, pro-
xima a Sorocaba, ndo podia
deixar de estar sob a influéncia dos liberais que mais
tarde, em Itu, iriam assinar o Manifesto Republicano.
Sabemos que o clero esclarecido (iluminista) da época
estava envolvido mais com questdes politicas do que
com as religiosas. Simonton, no mesmao registro, diz
que dias antes, em 6 de fevereiro, deixara em Sorocaba
uma caixa de Biblias em poder de seu agente para serem
distribuidas e que o vigario da cidade se prontificara a
fazé-lo desde que o bispo concordasse. Certamente que
havia alguma circulacdo de Biblias no proprio clero,
caso contrario Simonton ndo teria encontrado essas
pequenas facilidades.

Conceicdo, desde jovem, e antes de entrar para o
sacerddcio, ja se movia em circulos liberais, dos quais
participava o clero catélico. O capitulo da intolerancia
e das consequientes perseguicdes era escrito em outro
circulo, o do clero obscurantista que, estribado nas leis
do Império, ia ao exagero praticando atos desumanos
e anticristaos.

Né&o foi, entretanto, s6 o circulo liberal politico e
clerical que levou Conceigdo a futura conversdo.
Como relata Vicente Themudo Lessa
na sua biografia do ex-padre, Con-
ceicdo, entdo com vinte anos de
idade, entrou em contato com o
pequeno grupo de protestan-
tes que trabalhavam na Fa-
brica de Ferro de Ipanema,
em Sorocaba, recebendo
ali forte influéncia através
do testemunho daquelas
pessoas, principalmente
do modo de vida muito
diferente daquele com que
estava habituado. O proprio
Conceicdo, em sua Profisséo de
Fé, em trecho transcrito por Lessa,
afirma que frequientando a casa de uma
familia inglesa, os Godwin, cujo pai era
chefe de maquinas na fabrica, notara a
paz e o siléncio dos domingos, sempre
dedicados a leitura da Biblia e a oracéo.
Visitando as casas dos alemaes, também
trabalhadores da féabrica, observou a
mesma coisa, isto é, “sempre 0 mesmo quadro de culto
e religido”, como ele diz. Ainda em Ipanema contraiu

José Manoel da Conceicao

amizade com um médico, o dinamarqués Dr. Jodo
Henrique Teodoro Langaard, que Ihe abriu sua biblio-
teca e ensinou-lhe o alemdo. O estudo da histéria na
biblioteca do médico corroborou bastante na conversdo
de Conceicdo, assim interpreta Boanerges Ribeiro.

Tudo isso que aconteceu na vida de Conceigéo,
desde sua adolescéncia e juventude, influenciou pro-
fundamente sua vida de paroco em vérias cidades da
Provincia de S&o Paulo. Seus sermdes e préticas reli-
giosas giravam em torno da Biblia, e logo comegou a
ser chamado por seus colegas de “padre protestante”.
Por causa de suas idéias, 0 bispo transferia-o cons-
tantemente de uma paroquia para outra, mal se dando
conta de que quanto mais o mudava de lugar mais suas
idéias circulavam. Foi assim que, ja angustiado por
questdes de consciéncia religiosa, encontrou-se com
0 missiondrio Blackford, numa chacara em que vivia
perto de Rio Claro. Blackford o procurara porque, em
Rio Claro, tivera noticia de que havia por ali um padre
estranho que pregava a Biblia e, por isso, conhecido
por “padre protestante”.

Depois desse encontro com Blackford, em 1863,
Concei¢do passou por um processo decisorio até que,
em 1864, comunicou ao Bispo que se desligava do
sacerddcio e da Igreja Catolica Romana, o que foi
confirmado por escrito em seguida e entregue ao Bispo
D. Sebastido Pinto do Rego. Ao que se sabe, 0 Bispo
protelou, como de praxe, algum tempo para tomar
providéncia. Mas, em 23 de fevereiro de 1867, saiu
no Correio Paulistano a Sentenca de excomunhéo
e desautoracdo, datada de 19 do mesmo més e ano.
Em junho do mesmo ano, Conceicdo publicou sua
Resposta, bastante longa, em que explica as razdes
de seu afastamento e desligamento da Igreja Catolica

Romana. Tanto a sentenca de excomunhdo como a

resposta foram publicadas no Rio de Janeiro,
em 1867, pela Tipografia Perseveranca.
Conceicdao fez sua profissdo de fé
em 1864, foi ordenado ministro do
Evangelho em 1865, e concluiu
seu ministério com o fim de sua
carreira terrena, em 1873. A Ul-
tima paréquia de Conceicéo foi
Brotas onde, juntamente com
Blackford, organizou a terceira
igreja presbiteriana no Brasil, em
novembro de 1865. Certamente
a influéncia de Conceigdo nessa
cidade fora muito grande porque
cinco anos depois a Igreja de Brotas,
como registra o Rev. Vicente Themudo
Lessa, jacontava com 116 membros adultos
e 123 menores. Era a maior igreja entre as cinco
ja organizadas, inclusive as do Rio e
Sé&o Paulo.

A seara de Conceicgéo foi vasta.
Né&o pastoreou nenhuma igreja local,
mas viajou incansavelmente pregando
0 Evangelho, a maior parte do tempo andando a pé.
Procurava de preferéncia seus ex-paroquianos, entrava



em suas casas, abria a Biblia e explicava-a enfatizando
sempre a salvagdo como obra exclusiva de Cristo, orava
com eles e se ia. Morreu aos 51 anos, desgastado pelas
canseiras, mas inscreveu seu nome na galeria dos herdis
do evangelismo patrio.

A expansao do presbiterianismo

O corpo missionario foi aumentando gradativamen-
te com a chegada constante de novos obreiros enviados
pelas igrejas-mées norte-americanas. No culto em que
Conceicdo foi ordenado ministro do Evangelho, na
Igreja do Rio de Janeiro, Simonton pregou com base no
texto de 2 Corintios 5. 20; “N6s somos embaixadores
de Cristo”. O sermdo de Simonton refletia o pensa-
mento basico da missdo no seu tempo que tinha como
fundamento o vitorioso pré-milenismo que ia deixan-
do para tras o pés-milenismo confiante num reino de
Deus possivel neste mundo. Gradativamente a crenca
no progresso pela constante melhora dos individuos e,
consequientemente da sociedade, ia cedendo lugar a es-
peranga no reino de Deus futuro com a segunda vinda de
Cristo e 0 milénio. O mesmo movimento religioso que
durante quase um século animara o protestantismo, isto
é, 0 Grande Despertamento, agora, a0 mesmo tempo
que continuava pregando a conversao pela experiéncia
com Cristo e 0 novo nascimento do individuo, ja ndo
apontava a nova vida para 0 mundo como agente de
Seu progresso, mas para a vida futura com o fim da
histéria. O reino de Deus nao era possivel neste mundo
por causa da fraqueza original humana e, assim, sé viria
com o retorno de Cristo.

O pré-milenismo, isto é, a esperan¢a no Reino de

Deus com a segunda vinda de Cristo, quando implanta-
ria o milénio, transformou os convertidos e regenerados
em embaixadores de Cristo, isto é, do Rei, para 0 anun-
cio do Reino. A patria dele ndo € esta, mas a futura, de
cuja beleza e perfeicdo ele antecipadamente participa,
ansiando por viver nela em definitivo. Um exemplo
estd neste belo hino incluido pelo missionario John
Boyle (1845-1892) na coletanea preparada por ele e
que parece ter sido o primeiro hinario dos presbiterianos
brasileiros. A primeira estrofe diz assim:

Oh! Pensai desse lar 14 do céu
Bem ao lado do rio de luz,
Onde os santos p’r& sempre ali gozam
Da presenca de nosso Jesus.
Cedo, cedo no céu la estarei,
Vejo o fim da jornada chegar:
Meu Jesus ali estd me esperando,
E melhor estar ali que aqui estar.

Foi sepultado no Cemitério do Iraja
que foi interditado pelo bispo do Rio
de Janeiro, D. Pedro Lacerda, quando
soube que ali estava o corpo de um
“herege”. Trés anos apés mandou

exumar o corpo de Conceicdo cujos
ossos foram depois trasladados para
Sdo Paulo e sepultados no Cemitério
dos Protestantes, anexo ao da
Consolacdo. Seu tumulo é vizinho ao
de Simonton.

Tumulo dos pai

(Hinos Evangélicos e Canticos Espirituais)

Esse hinario estd datado de Bagagem, MG, 1888.
Mais tarde, os hinos coletados por Boyle foram, inclu-
sive esse, juntados a colecdo Salmos e Hinos.

José Manoel da Conceigdo, fruto primeiro e impor-
tantissimo da etapa inicial do presbiterianismo brasi-
leiro, escreveu artigos, sermdes e hinos que refletiam
esse momento das missdes. Um dos seus hinos esta nas
edicbes dos Salmos e Hinos anteriores a 1975 com o0
nGmero 448. Eis a primeira estrofe:

Se 0 Soberano Monarca

Dos homens na multiddo

Me discerne, se me marca

Na palma de sua mé&o:

Que m’importa a mim, 6 mundo!
Se sempre me desconheces!

Tu, com teu olhar profundo,

Tu, Jesus, Tu me conheces.

Este é ainda mais claro:

Oh! Que terra! Que morada!
Gloriosa além nos céus!
La sorrindo-se enlevada
Minh’alma vera a Deus!

Por esses trechos de hinos, todos transcritos por
Vicente Themudo Lessa na biografia de Conceicdo,
revela-se, ndo somente a maestria de sua pena poética,
mas, principalmente, a fé que ele recebera da pregacao
dos missionarios. Valendo-nos ainda de Lessa, vale a
pena transcrever um trecho do sermdo de Conceicéo
intitulado “Por que ignoramos a eternidade”, o que fi-
zemos também em nosso livro O Celeste Porvir (1984):

Consola-te, 6 minha alma, Deus
tem preparado o teu sossego, e con-
servado a tua Patria onde acharas por
fim o que tinhas perdido aqui. N&o es-
taras sozinho, os caros ja te esperam.
Eles se acercam de ti com as palmas
da vitdria, que deves ganhar aqui.
Levanta-te minha alma! Termina este
combate. Eleva-te pela santa

Palavra de Jesus e por sua santa
vontade. Por meio dele somente te
poderds tornar cidadédo de uma vida
mais bela, e participante de futuro
bem-aventurado.

O sermdo de Simonton na ordenagdo do ex-padre
Conceicao foi, sem dlvida, o paradigma de toda a
mensagem evangélica pregada pelos missionarios
e repetida por todos os que iam se convertendo e se
transformando em pregadores: este mundo é transitério
e mau; estamos nele provisoriamente, pois que nossa
patria é outra; estamos aqui como embaixadores do
Rei e, cumprido 0 nosso tempo, voltaremos para la. E
facil compreender o poder dessa mensagem entre 0s
que areceberam nas vilas e sitios do nosso pais naquele
mundo do século XIX. Entretanto, essa mensagem
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ndo passou, mas continuou
sendo extremamente vigorosa
durante quase todo o primeiro
século do preshiterianismo
brasileiro.

Conceigdo ia semeando a
mensagem, essa mensagem,
por onde passava nas suas
incansaveis viagens. Nao
consta que tenha organizado
igrejas, mas deixou aqui e ali
as sementes delas. Vinham os
missionarios e pastores brasi-
leiros, estes ainda em pequeno
nimero embora, mas tdo decididos quanto aqueles e o
préprio Conceigdo, e as igrejas iam surgindo organi-
zadas segundo o sistema presbiteriano. Os presbiteros,
gue na organizacao das primeiras igrejas nao aparecem,
foram surgindo naturalmente e formando os conselhos
locais e possibilitando a representatividade normal do
nosso sistema eclesiastico

Pouco antes da morte de José Manuel da Conceicéo,
em 1873, grande parte da entdo Provincia de Sdo Paulo,
particularmente a ocupada pelos extensos cafezais que,
ao se estender ininterruptamente arrastavam consigo
a estrada de ferro, ja contava com boa quantidade de
igrejas organizadas e com numerosos grupos de pessoas
ja evangelizadas que avangavam sempre adiante na
trilha do café. Quando os missionarios ou 0s pastores
brasileiros chegavam, so lhes restava incorporar esses
grupos como congregacédo da igreja mais proxima ou
organiza-los em igreja formalmente. A maioria desses
grupos, organizados em congregacGes ou igrejas,
caracterizava-se por certo nomadismo porque era
constituida por agregados das grandes fazendas de café
que estavam sempre dispostos a ir adiante em busca
de melhores condi¢Bes de vida. Por esse fato, muitas
dessas igrejas desapareceram com a dispersao de seus
membros. Mas a parte de Minas Gerais mais préoxima
a Sao Paulo também recebeu o influxo da expansao
presbiteriana. Borda da Mata, Campanha, Caldas e
muitas outras localidades foram colhendo os frutos do
crescimento evangélico e se tornaram também areas
pioneiras do presbiterianismo brasileiro. Diversa foi
a estratégia em outras partes do Brasil, como no Nor-
deste, principalmente no Ceara e Pernambuco, em que
0s missiondrios preferiram as cidades. Excecdo foi a
Bahia em que a penetragdo se deu também no interior.

O nomadismo, em boa parte aliado da expanséo dos
presbiterianos em seus primeiros tempos, tem outra
caracteristica significativa que faz parte da nossa his-
toria missiondria, apesar de ndo consciente por quem
a praticou. Essa caracteristica foi constituida pelas
relacdes familiares. Como bem lembra William R. Read
(Fermento Religioso nas Massas do Brasil, s/data), “o
Evangelho expandia-se através de linhas familiares”.
Assim, os Gouvéa, Cerqueira Leite, Pereira, Ferreira,
Teixeira, Borges, Dourado, Gueiros, Ribeiro, Amaral,
Campos, Lima, Xavier de Mendonga, Silveira e assim
por diante.
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O

presbiterianismo
no Brasil e a
educacao

A educacdo fez sempre
parte dos projetos missiona-
rios do protestantismo desde
seu inicio. Igreja e escola sem-
pre caminharam juntas. Assim
foi, em maior ou menor grau,
com presbiterianos, metodis-

tas e batistas na medida em que foram se instalando
no Brasil. No inicio, neste caso particularmente os
presbiterianos, escolas elementares, chamadas pelos
historiadores “escolas paroquiais”, foram acompanhan-
do a implantacédo de igrejas segundo o lema “ao lado
de cada igreja uma escola”.

Essa alianca ou mesmo simbiose, entre igreja e
escola ou entre evangelizacdo e educacéo, foi objeto
de muita discussdo nas proprias missdes, assim como
hoje ocupa bom espaco entre os historiadores ao ten-
tarem compreender a raz&o ou razdes de tanto inves-
timento que as missdes fizeram em recursos humanos
e materiais num projeto que, a0 menos aparentemente,
pouco ou nada tinha a ver com a converséo de pessoas
ao cristianismo ou especificamente, ao protestantismo.
Anhistéria aponta duas razdes: uma goza de consenso,
ao menos quanto ao ensino elementar; a outra, ao
contrério, é objeto de debate ainda hoje.

Parece que os presbiterianos foram os que mais
investiram nas escolas paroquiais, talvez pelo fato de
ocuparem sempre regides pioneiras onde nenhum
tipo de educacdo havia ainda chegado.

Essas escolas, quase sempre ao lado

das igrejas, como também nos

préprios saldes de culto — lem-

bremo-nos que praticamente

n&do havia ainda templos — e

as vezes na casa do pastor,

tinham como professores o

pastor, sua esposa, outras

pessoas com algum pre-

paro e, quando possivel,

as missionarias educadoras
norte-americanas. Em Bro-

tas-SP, por exemplo, houve

varias escolas paroquiais apesar

da pequenez da cidade quando

a Igreja Presbiteriana se organizou.
Entre os professores da regido, como José
Rufino Cerqueira Leite, Jodo Vieira
Bizarro, Candida P. de Lima e Maria
Barbara Cerqueira Leite, esteve tam-

bém a missionaria norte-americana
Mary Dascomb. Com excegdo desta
Gltima, formada nos Estados Unidos, os demais
professores eram improvisados, recebendo as vezes

Miguel Torres

alguma orientacdo pedagdgica por parte dos pastores,
assim como material escolar das missdes. Eneida Ra-
mos Figueiredo (As Escolas Paroquiais Protestantes
em Brotas do Final do Século XIX, Dissertacdo de
Mestrado, Faculdade de Ciéncias e Letras, UNESP,
Araraquara, 2001), de quem extraio estas informacdes,
registra que o Rev. Eduardo Carlos Pereira esteve de
junho a outubro de 1879, em Brotas, “ensinando 0s
mestres de escola”.

Como aponta a autora citada, o curriculo dessas
escolas constava de caligrafia, leitura, gramatica por-
tuguesa, aritmética e musica, com planos de incluir,
mediante a evolucdo dos alunos, geografia, inglés, e
histéria. Em vista das circunstancias materiais da vida
daquelas criangas, as escolas paroquiais ofereciam-
-lhes boa educacéo elementar.

As escolas paroquiais hunca foram questionadas
porque estavam na base mesma da agdo missionaria
evangelistica pela simples razédo de que protestantismo
n&o progride em grupos sociais de baixa escolaridade.
Pode haver conversdes, mas 0 acesso ao conheci-
mento, principalmente biblico, é fundamental. Para a
consolidacdo e avanco do protestantismo era essencial
aescolarizacdo daquela que seria a segunda geracdo de
presbiterianos brasileiros. Essa é a razdo da promessa
que todos nos fazemos ao batizarmos nossos filhos:

Pergunta do ministro aos pais: Vocés prometem
dar-lhe a educacéo, o quanto puderem, e fazer com
que aprenda a ler as Escrituras Sagradas?

Resposta dos pais: Prometemos. (Manual do Culto da
IPI do Brasil)

As escolas paroquiais eram, por conseguinte, fun-
damentais para o “povo do Livro”. Mas, a0 mesmo
tempo que langavam as bases para o prosseguimento
e fortalecimento do evangelho em nossa patria,

essas escolas prestavam um grande servigo

ao povo num tempo em que a instrucdo
publica ndo alcancava as criangas nas

regides mais afastadas, e quando

alcancava, o fazia em situagdes
inadequadas. Eneida Ramos

Figueiredo, no trabalho ja men-

cionado, diz que as meninas em

Brotas ndo tinham aulas porque

n&do havia lugar adequado para

elas na escola publica e que, por

isso, s6 0s meninos frequenta-

vam a escola. Araz&o era que ndo

se misturavam 0s sexos na escola.

As classes deviam ser separadas. Os

pais das meninas ndo se preocupavam

com isso porque a educagdo feminina

era desvalorizada. Neste ponto, devemos por
em relevo ainda a contribui¢do dos
protestantes, especificamente a dos
presbiterianos, porque foram os que

mais avangaram pelo sertdo na tarefa
evangelistica. Na prética educativa
evangélica, foram resolvidos esses dois problemas,
pois que abolia a separagéo dos sexos na sala de aula



pondo juntos meninos e meninas e, além disso, esti-
mulava os pais a educarem as meninas tendo em vista
que elas também deviam ter acesso as Escrituras para
no futuro ensinarem seus proprios filhos. As escolas
paroquiais foram desaparecendo na medida em que
avancava a instrucdo publica, ao menos nos estados
mais evoluidos.

O ponto polémico no protestantismo foi a edu-
cacao secundéria porque se ampliava e propiciava o
momento de confronto de culturas. No caso do Brasil,
foi inevitavel a comparacdo entre o estagio cultural
norte-americano e o brasileiro. Estavam frente a frente
a cultura anglo-saxa protestante e a ibero-latina catd-
lica, e as comparacdes eram freqlientes por parte dos
missionarios ao porem em evidéncia a necessidade
de evangelizar e educar. Religido e educacdo eram
faces diferentes de uma mesma moeda ou, ainda,
religido e civilizacdo andavam juntas. Na época da
expansao missionaria, a questdo era pratica, era vista
como uma tarefa da missdo religiosa. Hoje é um tema
tedrico, uma discussao objeto de teses académicas e
que ndo gera conflitos porque questdes de confronto
cultural j& passaram, ao menos em alguns lugares
como o Brasil. Mas, na
era missionaria, ela se
tornou as vezes aguda
por causa dos desniveis
de “civilizacdo” entre
0 corpo missionario € a
area de missdo. Era ine-
vitavel o contraste que se
fazia entre o estagio de
cultura, aqui entendida
principalmente como
progresso material, ndo
se deixando de lado tam-
bém os costumes como
fatores de civilizacao,
dos povos protestantes
e catolicos. Ficou clas-
sica, a0 menos entre 0S
protestantes, a obra do economista belga Bardo de
Laveleye (1822-1892) O Futuro dos Povos Catolicos,
que analisa as razoes do desnivel entre uma civiliza-
¢do e outra. Mais tarde, o célebre socidlogo aleméo
Max Weber (1864-1920), procurou demonstrar, sob
0 ponto de vista sociolégico, em sua conhecida obra
A Etica Protestante e o Espirito do Capitalismo, cuja
primeira parte foi publicada em 1904, que a doutrina
e a ética religiosas dos calvinistas puritanos tinham
relacdo direta com a racionalidade, empenho, em-
preendedorismo e ética do trabalho que geraram o
chamado capitalismo moderno que, por sua vez, seria
instrumento da civilizacdo ocidental.

O interessante é que Weber aponta para um dos
pais da nacdo norte-americana, Benjamin Franklin
(1706-1790), que redigiu com Thomas Jefferson a
Declaracdo de Independéncia dos Estados Unidos
(1776), como o autor dos principios da economia do
capitalismo posto em pratica na nova nagao e respon-

Na pratica educativa evangélica,
foram resolvidos esses dois
problemas, pois que abolia a
separacao dos sexos na sala de aula
pondo juntos meninos e meninas

e, além disso, estimulava os pais

a educarem as meninas tendo em
vista que elas também deviam ter
acesso as Escrituras para no futuro
ensinarem seus proprios filhos

savel pelo seu assombroso
progresso. Os principios de
Franklin foram publicados
em seus livros Sugestdes
necessarias para 0s que
pretendem ficar ricos (Ne-
cessary Hints to Those
That Would Be Rich, 1736)
e Conselho a um jovem
comerciante (Advice to a
Young Tradesman, 1748).
Sdo de Franklin as conhe-
cidas expressbes tempo é
dinheiro, crédito é dinhei-
ro, o dinheiro pode gerar
dinheiro e 0o bom pagador é
dono da bolsa alheia. Weber, num outro ensaio muito
citado, As seitas protestantes e o espirito do capi-
talismo (1906), mostra como as seitas protestantes
(seita como sinbnimo de denominagdo) funcionavam
nos Estados Unidos como reguladoras da vida econd-
mica em geral, inclusive como precursoras do servi¢o
de protecdo ao crédito com base nos preceitos éticos
puritanos defendidas por Franklin. Segundo a tese
de Weber, as doutrinas ensinadas pelo reformador
Jodo Calvino, particularmente a da predestinagéo,
motivava 0s puritanos para a pratica de uma ética
que envolvia a mordomia do dinheiro, do tempo, do
trabalho e de todas as a¢des da vida tendo em vista o
aumento da gldria de Deus. Aracionalidade ordenada
para atingir fins bem definidos, assim como a aus-
teridade e a frugalidade no uso dos bens adquiridos
pelo trabalho eram instrumentos de acumulagéo de
recursos que, sempre reaplicados, redundavam em
riqueza e progresso.

Vista da cidade de Sao Paulo, em 1876

Instituto José Manuel da
Conceicao
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credito que muitos prefeririam falar em ideologia do
Destino Manifesto. Entendemos, entretanto, que o
Destino Manifesto de que a hacdo americana se afir
mava encarregada, embora traga consigo carac-
teristicas ideolodgicas, afigura-se mais como utopia do que como
ideologia. Partimos, para melhor entendermos, da negacéo relativa
do conceito de ideologia em Karl Mannheim (1893-1947), em Ide-
ologia e Utopia (1929), para a aproximacdo de um conceito mais
préximo do de utopia. Mannheim define ideologia como um conjunto
de idéias e crengas mais ou menos sinceramente professadas por
um grupo de individuos, mas que ndo se encarnam nos fatos e, em
oposicao, concebe utopia como um conjunto de idéias e aspiragdes
que transforma um tanto a realidade histérica. Em resumo, ideologia
ndo corresponde aos fatos e utopia tem a ver com idéias que, em
parte, tém a ver com fatos.
Aproximamo-nos, assim, de um conceito adequado para definir
o0 Destino Manifesto: um conjunto de idéias e crengas mais ou me-
nos sinceramente
professadas pelo
povo americano e
que, a0 menos em
parte, influiram
na realidade his-
torica. Aceita esta
proposta, Destino
Manifesto se de-
finiria como uto-
pia, definicdo que
ainda melhor se
ajusta por causa
da sua origem religiosa.
Acolonizacdo da América do Norte, que se inicia em principios
do século XVII, estende-se sob o influxo da chamada Teologia dos
Pactos ensinada pelo tedlogo holandés Coceius (1603-1669) e mais
tarde desenvolvida por Turretino (1623-1687). Ambos foram tedlo-
gos reformados. O Rev.Alfredo Borges Teixeira, em sua Dogmatica,
desenvolve toda a discussdo havida sobre essa doutrina, chamando
a atencdo sobre seus pontos criticos. Mas o fato é que ela deve ter
sido muito influente durante todo o século XV1I, a ponto de ter sido
incluida na Confissdo de Fé de Westminster, no seu capitulo VII.
Como diz a Confisséo, “o primeiro pacto feito com o homem era
um pacto de obras; nesse pacto, foi a vida prometida a Adao e a sua
posteridade, sob a condigdo de obediéncia perfeita e pessoal”. Mas
o0 ser humano, por causa da queda, tornou-se incapaz de cumpri-lo
e Deus fez com ele um segundo pacto, chamado pacto da graca ou
simplesmente testamento, pelo qual Deus oferece a vida e a salva-
¢do por Jesus Cristo mediante a fé nele. Sob o Evangelho, a parte
do homem no cumprimento deste pacto é a pregagdo da Palavra e
a administracdo dos sacramentos do Batismo e da Ceia do Senhor.
Costumamos falar em pacto da lei, ou da obediéncia, e o0 pacto
da graca, ou da fé. Mas, como observa o Rev. Gérson Correia de
Lacerda em suas licdes sobre a Confissdo de Fé (Comentéario a Con-

fisséo de Fé de Westiminster, 12 Unidade, pp. 58/59), na realidade
Deus fez com o ser humano um s6 pacto, vez que o Unico objeto
era promover a salvacdo do ser humano. Ha nesta questao, algo
que as vezes passa despercebido por causa do individualismo a que
estamos habituados. O pacto visa mais a coletividade humana do
que as pessoas. A Biblia nos fala mais de uma vez em chamar para
si um povo, como o fez através de Abrado, de Moisés e de Jesus
Cristo, este a respeito de toda a humanidade. E o que diz ainda a
licdo citada (p.58).

A nogdo de pacto com um povo encontra na histéria de Abrado
expressivo modelo. Narra o capitulo 12 de Génesis que Deus pro-
meteu fazer dele uma grande nacéo, abengoando-o e engrandecendo
seu nome. “Sé tu uma béncao”, disse Deus. Mais adiante, Deus
disse ainda a Abrado: “Olha para os céus e conta as estrelas, se é
que o podes. E lhe disse:Sera assim a tua posteridade” (Gn 15.5). O
modelo de Abrado e de outros patriarcas tem favorecido a idéia de
chamamento de um povo por Deus para servir de padréo de vida e,

ao mesmo
tempo, de
instru-
mento de
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para ou-
tros po-
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padre Antonio Vieira (1608-1697), falava-se em “reino de Deus
por Portugal” em referéncia a misséo portuguesa de levar o cristia-
nismo aos povos pagaos ao alcance de suas caravelas. Do mesmo
modo, 0 povo norte-americano, ao construir com sucesso uma nova
patria de liberdade e prosperidade, cujas béncéos divinas foram
desde o inicio visiveis, passou a crer sinceramente na sua escolha
como povo eleito para manter e propagar o reino de Deus. A rea-
lizagdo parcial da utopia da terra prometida, pois que as utopias
realizam-se sempre em parte, e o seu compartillhamento com outros
povos, a utopia do Destino Manifesto tém, pois, a ver com a fé dos
puritanos ingleses que emigraram no comego do século XVI para
a coldnia inglesa da América do Norte. No século XIX, porém, a
forte conotacao politica da utopia religiosa fez com que seu carater
se transformasse em ideologia, sendo o monroismo o principal
responsavel pelo perfil antipatico que o Destino Manifesto assumiu.
Duncan A. Reily, historiador metodista, em seu livro Histdria
Documental do Protestantismo no Brasil (1993), pde em relevo a
auto-imagem religiosa da igreja americana ao tempo das missoes
no século XIX. Essa auto-imagem apresenta-se como as duas faces
de uma mesma moeda: de um lado, o perfil messianico, portanto
religioso e, de outro, o perfil civil da religido permeando todos
0s aspectos da vida social. A auto-imagem messianica formara-se




historicamente desde a chegada dos puritanos da
Inglaterra a costa leste da América do Norte. Como
diz Reily, a semelhanca dos israelitas que, sob a li-
deranca de Moisés, atravessaram maravilhosamente
o Mar Vermelho, libertando-se da escraviddo no
Eqito, os puritanos se libertaram da opresséo dos reis
ingleses Tiago | e Carlos I atravessando o Atlantico
no pequeno navio Mayflower. No Sinai, Deus firma-
ra com seu povo liberto um pacto; agora, em terra
firme, os puritanos firmaram o Pacto do Mayflower
(Mayflower Compact). Nesse histérico documento,
seus autores assumem de maneira explicita que a
viagem deles consistia numa missédo: “para a gloria
de Deus, avanco da fé cristd e honra do nosso rei e
pais ... solene e mutuamente na presenga de Deus, e
cada um na presenca dos demais, compactuamos e
nos combinamos em um corpo politico civil” (Reily,
p. 34). A reproducéo e atualizacdo da narrativa da
libertacdo do povo de Deus na Biblia prosseguem
com a analogia de Josué: como ele conquistara a
Terra Prometida, “o0s americanos viam como seu
‘destino manifesto’ conquistar o Continente de
oceano a oceano, espalhando os beneficios de uma
civilizacé@o republicana e protestante por toda a
parte’ (Reily, ibd.).

Reily chama-nos a atencéo para o projeto repu-
blicano dos puritanos firmado nos principios de-
mocraticos da Reforma, projeto que os americanos
puseram em pratica logo que se libertaram do jugo
inglés, e que desejavam ser reproduzido em todo o
Continente. De fato, todas as coldnias espanholas
que foram se separando da Espanha nos primeiros
anos do século XIX assumiram a forma republi-
cana de governo, exceto o Brasil que continuou
monarquico, sendo causa de decepc¢do para eles. A
monarquia brasileira, apesar de parlamentarista e
mais ou menos democratica a semelhanca da inglesa,
nunca agradou os americanos, talvez por causa de
certa proximidade dela com as monarquias européias
ainda com laivos de absolutismo. E isto apesar de
D. Pedro Il ser explicitamente reconhecido como um
monarca esclarecido. Mas o advento da republica
deve ter sido um alivio para os missionarios. Como
exemplo, eis 0 que a missionaria metodista Martha
Watts, fundadora do Colégio Piracicabano, origem
da Universidade Metodista de Piracicaba, diz numa
carta enviada para os Estados Unidos, em abril de
1890: “O Brasil esta indo para frente, e devemos
seguir com ele, carregando a religido do Evangelho,
pois os lideres ndo percebem a necessidade de eles
proprios o buscarem. Eu ndo escrevi sobre a Repu-
blica, mas digo que a vida tem um sentido maior no
Brasil desde 15 de novembro de 1889” (Evangelizar
e Civilizar-Cartas de Martha Watts, 1881-1908, org.
Zuleika Mesquita, 2001).

Nestas poucas linhas dessa llcida e empreende-
dora missionéria, ha pelo menos trés coisas que nos
chamam a atencdo. Em primeiro lugar, ela diz que
o Brasil esta indo para frente, o que significa que

0 pais estava atrasado, ao menos politicamente; em
segundo, seguir com ele, carregando a religido do
Evangelho, o que da a idéia de que o protestantismo
era realmente visto como alavanca do progresso e
que cabia aos americanos fazer o que os lideres ndo
faziam por ndo terem a mesma visdo; e, por dltimo,
que a vida no Brasil, com a RepuUblica, tem um sen-
tido maior. Quanto a este Ultimo ponto, ndo se sabe
bem o que ela queria dizer porque ele devia estar
num contexto maior que envolvia uma preocupacao
talvez generalizada dos americanos quanto a politica
brasileira. Apesar de Martha Watts finalizar a carta
dizendo que a Republica, estabelecendo a liberdade
de culto e desfazendo o vinculo do Estado com a
Igreja Catolica ampliava o campo para a atividade
missionaria, pode-se imaginar que isto era compo-
nente de um campo de idéias mais amplo do que o
estritamente religioso.

\Voltemos a Reily para tentarmos confirmar ou
clarear melhor o que est& implicito na carta da mis-
sionaria. Reily diz que a diversidade confessional
nas treze coldnias americanas ndo permitiu o estabe-
lecimento de uma igreja oficial. Na primeira emenda
a Constituicdo americana ficou estabelecido que “O
Congresso ndo fard nenhuma lei com referéncia a
um estabelecimento de religido nem proibindo seu
livre exercicio”. N&o se criou, portanto, uma religido
oficial, mas surgiu, como consequiéncia, uma religido
civil cujos tragos, como sublinha Reily, sdo a inscri-
¢do do lema In God we trust (Confiamos em Deus)
na moeda, o capeldo do Senado Federal que dirige a
oracdo didria ao Deus dos cristdos quando o Senado
se encontra reunido, e 0s capeldes das forcas arma-
das, oficiais por elas remunerados e, por fim a isencédo
de impostos aos templos e propriedades religiosas.
Sera que as missfes americanas no Brasil esperavam
que, com a Republica, a igualdade de direitos das
varias denominac@es cristds viesse a favorecer a
criacdo de um ethos religioso semelhante a religido
civil americana e que a educacgdo voltada para o povo
em geral e, em especial, para as elites, seria tarefa
missionaria tdo importante quanto a evangelizacédo
propriamente dita ?

Comegamos esta parte discutindo a questdo da
compreensdo do Destino Manifesto como conceito
ideoldgico ou utdpico. Preferimos estabelecer que,
ao menos de inicio, o conceito melhor seria o de
utopia, dado o seu ponto de partida estritamente
religioso e sua relacdo com os fatos histdricos da
criacdo da nacdo norte-americana. A sinceridade
nas idéias aliada a fé utopica nos leva a crer que a
historia do Destino Manifesto pode ser dividida em
duas fases distintas: uma fase utdpica que percorre
todo o periodo da colonizacéo e a seguinte, logo apos
a Independéncia, que, confundida com elementos
novos advindos do sucesso da nova nacgdo, assume
contornos ideoldgicos em sua concepgdo menos
simpatica de que idéias de certa ordem, no caso reli-
giosas, justificam comportamentos de ordem diversa,

no caso, econdmico-politicas.

O Destino Manifesto ganha corpo econdmico-
-politico logo no comego do século XIX com o
presidente James Monroe (1758-1831) que governou
os Estados Unidos de 1817 a 1825. Em um célebre
discurso ao Congresso, em 1823, ele anunciava que
os Estados Unidos eram totalmente contrarios a qual-
quer intervencdo européia no continente americano
e estabelecia o célebre lema: “A América é para 0s
americanos”. Essa declaracdo ficou conhecida por
Doutrina Monroe ou simplesmente monroismo. En-
tretanto, um pouco antes, em 1820, expansionistas
entusiasmados, como Henry Clay, tinham procla-
mado que era destino dos Estados Unidos submeter
ao seu dominio todo o continente norte-americano
e, assim, foi anexado o Texas e, em seguida, grande
parte do territério pertencente ao México. Pouco
antes da Guerra Civil, houve a intengdo de anexar
Cuba e Canada. Em 1895, um secretario do presiden-
te Cleveland declarou que os Estados Unidos eram
“praticamente soberanos neste Continente” e que o
seu fiat (faga-se) era lei “para os vassalos a quem
eles limitam a sua intercessao”.

Sob pressédo e dinheiro, tanto do governo como
de banqueiros, os Estados Unidos foram subjugando
grande parte das republicas do sul do Continente, o
que provocou levantes e distirbios que ameagavam
o controle do gigante do norte. Eis que, em 1904,
a Doutrina Monroe chega a sua expressdo maxima
quando o presidente Theodore Roosevelt, diante de
graves disturbios na Republica Dominicana, decidiu
anunciar a politica do big stick (porrete grande), o
que significava claramente, para ele, o exercicio
pleno de “policia internacional” com o direito de
intervencdo direta nos estados independentes do
Hemisfério Ocidental. A estratégia era “falar macio,
mas carregar o porrete”.

O historiador Burns divide a histéria da politica
internacional dos Estados Unidos em duas fases:
a primeira, do seu inicio até 1898, quando cuidou
dos seus interesses mais domésticos; e a segunda,
de 1898 em diante, quando passou a se imiscuir no
ambito politico internacional. Para fins deste estudo,
aprimeira é que nos interessa por causa de sua préatica
de carater religioso-civilizatério j& comegando a ser
carregada de inteng¢des de indole mais ampla.

Terminamos esta parte com uma célebre sentenca
que apareceu, em 27 de janeiro de 1855, no jornal
norte-americano New Orleans Creole (Crioulo de
Nova Orleans):

A pura raca anglo-americana esta des-

tinada a estender-se por todo 0 mundo

com a forca de um tuféo. A raca hispa-
no-mourisca sera abatida.

Cadernos de O Estandarte
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TENSOES POLITICAS ENTRE
BRASIL E ESTADOS UNIDOS

Com a independéncia, os Estados Unidos assumi-
ram aforma republicana de governo, no que foram
logo seguidos por todas as coldnias espanholas da
América que, nos primeiros anos do século XIX,
foram se desligando da metropole. A excecéo foi o
Brasil que, em 1822, assumiu, tendo como modelo a
Inglaterra, a forma de monarquia parlamentarista.
Amonarquia brasileira, com seu vasto império terri-
torial, nunca foi bem vista pelos Estados Unidos. Os
norte-americanos sempre recearam gque a monarquia
aproximasse o Brasil das aliangcas monarquicas eu-
ropéias de carater catélico e absolutista e em plena
corrida colonialista. Em 1823, circulavam insistentes
rumores de que a Santa Alianca, surgida em 1815,
sob a inspiracéo religiosa do czar russo Alexandre I,
e que incorporava os principais reinantes europeus
preocupados em manter suas pretensdes politicas,
interviria nas Américas para auxiliar a Espanha a
reaver suas colonias. Embora a Santa Alian¢a nunca
tenha sido levada a sério pelos seus parceiros, a nao
ser por Alexandre I, seu idealizador, os rumores de
movimentos entre monarcas europeus sempre foram
motivos de inquietacao.

A questdo provocada pela Santa Alianca, embo-
ra vista por alguns historiadores como meramente
romantica, desencadeou complicadas negociacdes
diplomaticas entre Estados Unidos e Inglaterra e
foi uma das molas propulsoras do monroismo e, de
modo mais amplo, do pan-americanismo.

As relacoes entre o Império Brasileiro e os Es-
tados Unidos caracterizaram-se por periodos de
tensdo e aproximacao. Nunca foram bem definidas.
Voltando um pouco atréas, podemos entender melhor
0 que a missionaria Martha Watts disse em sua carta
a respeito do advento da Republica no Brasil. Real-
mente, estadistas americanos, como James Monroe
e John Quincy Adams, desprezavam profundamente
0 Império do Brasil, mas os interesses comerciais
falavam mais alto e os obrigavam a manter relacGes
conosco, apesar de tudo.

A partir de 1870, as relagdes entre o Brasil e 0s
Estados Unidos melhoraram sensivelmente, como
diz o historiador Moniz Bandeira (Presenca dos
Estados Unidos no Brasil, 1973), com a solucéo de
alguns impasses comerciais, principalmente. O
ponto alto da melhoria nas relagdes foi a visita que
o Imperador D. Pedro |1 fez aos Estados Unidos, em
1876, ano em que a Republica do Norte comemorava
o0 centenario de sua independéncia em meio a grande
euforia pelo seu extraordinario progresso material.
Apesar de ndo constar de seus planos de viagem, o
Imperador aceitou o convite do Presidente Grant
para, juntamente com ele, dar partida as maquinas
do Machinery Hall na Exposicao de Filadélfia. As
boas relacoes desse periodo materializaram-se com
0 acesso, por parte do Brasil, a algumas tecnologias
americanas, como a rede telefonica, por exemplo.

Anti-americanismo
e nacionalismo

Julio Ribeiro

Nos seus poucos anos
de presbiterianismo
Julio Ribeiro

viveu intensa e
dramaticamente

sua fé e inscreveu
seu nome em nossa
historia, além do lugar
honroso que ocupa na
historia da literatura
brasileira.

Mas uma coisa € a aproximagao entre governos
movida por interesses politicos e econémico-financei-
ros, € outra é a posi¢do assumida muitas vezes pelas
elites intelectuais, assim como por outros setores da
sociedade, com respeito as relagdes internacionais.
A aproximacdo entre os governos ndo impediu que
se formasse no Brasil, em conseqiiéncia das seguidas
tentativas de intromissdo nos interesses nacionais por
parte dos americanos como, ainda em meados do sé-
culo XIX, a intencdo de abrir o rio Amazonas para a
livre navegacdo e a idéia de exportar para a Amazonia
0 excedente de seus escravos nNegros,um progressivo
e profundo sentimento anti-americano por parte de
intelectuais brasileiros, como Jodo Baptista de Castro
Moraes Antas (O Amazonas, 1854) e o General Abreu
e Lima (1794-1869), em O socialismo (1855), em que
chama a atenc&o do Pais para a louca ambigéo ianque.
Eis a citacdo que dele faz Moniz Bandeira (p. 96): “ne-
nhum povo, exceto o inglés, nenhum americano do Sul,
podia suportar a brutalidade imperiosa dos americanos
do Norte, nem sua grosseria habitual, nem sua indepen-
déncia selvagem, nem sua liberdade aristocratica. Nao
existe sobre a terra nenhum povo mais egoista nem mais
interesseiro”. Todavia, a0 mesmo tempo, ndo houve
guem ndo simpatizasse com 0s americanos. Foi, por
exemplo, o caso de Tavares Bastos (1839-1875), que fez
campanha pela abertura do rio Amazonas, em as Cartas
do Solitario (1862). Tavares Bastos, como diz Moniz
Bandeira, “estava convencido de que as relagcbes com
os Estados Unidos, mesmo do ponto de vista politico,
eram as que mais convinham ao Brasil” (p. 96).

Né&o foram somente as pretensfes norte-americanas
de avancar seu dominio econémico, politico e mesmo
territorial sobre estados latino-americanos que pertur-
baram, com freqiiéncia, as relacdes entre o Império e a
Republica do Norte. A Guerra de Secessao (1861-1865),
provocada pela crise abolicionista norte-americana,
teve reflexos no Brasil, pois havia, por parte do Governo
Brasileiro, o temor de que o movimento se alastrasse
até o Império. Isso fez com que o Governo Imperial
caminhasse mais a favor da independéncia da Confe-
deracdo do Sul, o que significava simpatia para com o0s
escravocratas. Naturalmente, esta atitude desagradou o
Governo da Unido. Houve intensas negociacdes diplo-
maéticas, mas, de qualquer maneira, tragos incbmodos
ficaram, embora mais tarde o Governo Brasileiro,
reconhecendo que a abolicdo seria fato incontornavel,
fosse amaciando sua posicéo.

Fato interessante, porém, foi que, apesar dos fre-
quentes atritos diplomaticos entre os dois paises, as



relagbes comerciais aumentaram muito, a ponto de
75% da exportacdo brasileira de café ser absorvida
pelos Estados Unidos. O significado disto é que fatos
bons, de um lado, podem resultar em efeitos negativos,
de outro. A expanséo da exportagao do café resultante
da monocultura significava, do lado do Brasil, extrema
dependéncia em relacéo a esse produto, e a absor¢do de
75% dessa exportacdo pelos Estados Unidos significa-
va, para o Brasil, outra dependéncia, esta com efeitos
politicos e psicolégicos. E facil entender que uma
economia ndo diversificada, e ainda sem elasticidade
de mercado, ficaria presa ao principal parceiro também
nas areas decisorias. Estas, portanto, nas maos ameri-
canas, levavam alguns brasileiros a constrangimentos
progressivos porque essa dependéncia continuou até o
fim do século, quando os Estados Unidos ainda absor-
viam 64,5% da exportacdo brasileira de café.

H4 outro evento curioso nessa
extensa e acidentada relacdo entre
0 Brasil e os Estados Unidos, no
periodo que estamos analisando.
Sob o ponto de vista politico,
foi curioso e, quanto a religido,
nos interessa diretamente. Entre
1865 e 1868, findada a Guerra de
Secessdo nos Estados Unidos, cer-
ca de 3.000 sulistas americanos,
ex-confederados derrotados na
Guerra, emigraram para o Brasil
em busca de terras férteis e, sem
duvida, motivados pela possibili-
dade de continuar a possuir escra-
vos. Estabeleceram-se em varios
pontos do Pais, mas o grupo que
permaneceu foi o que fundou a Vila Americana, hoje
Cidade de Americana, perto de Santa Barbara do Oeste,
entdo Provincia de S&o Paulo. Os demais nucleos ndo
se desenvolveram e se dispersaram.

Além de fundarem a préspera cidade de Americana,
os confederados americanos deixaram interessante
contribui¢do para a vida no Brasil, como o arado na
agricultura, um tipo de carruagem de quatro rodas e a
semente da melancia. Na arte militar, contribuiram na
fabricacédo de torpedos para o uso da Marinha. Quanto
as pessoas participantes dessa “epopéia americana sob
os ceus do Brasil”, subtitulo do livro de Judith Mac
Knight Jones Soldado Descansa ! (1967), algumas
voltaram para os Estados Unidos, mas a maior parte
permaneceu, deixando aqui seus descendentes, como
a Autora desse livro. Alguns nomes de familia desses
imigrantes ainda sdo encontrados aqui e ali como, por
exemplo, Clark, Byington, Foster, Kolb, Lane, Mc
Fadden, Smith, Thompson, Whitaker, Whitehead, Lee
e outros.

Para o protestantismo, especialmente para o pres-
biterianismo, a imigracdo dos confederados norte-
-americanos € significativa porque foi a porta de entrada
da Misséo do Sul, conhecida por Junta de Nashville, da
Igreja Presbiteriana do Sul dos Estados Unidos, que se

1869.

estabeleceu em Campinas com a chegada dos missiona-
rios George Nash Morton e Edward Lane, em 1869. A
Igreja de Campinas foi fundada em 1870 e, em 1873, 0
Colégio Internacional, que durou pouco. A Igreja do Sul
preocupou-se em enviar missionarios para Campinas
por causa da presenca dos norte-americanos que vieram
para Santa Barbara, muitos deles morando também em
Campinas. Contudo, a Junta de Nashville ndo se ateve
a obra entre os sulistas de Santa Barbara e Campinas,
mas enviou missionarios também para o Nordeste do
Brasil. John Rockwell Smith, que se projetou no ensino
teoldgico, chegou a Recife em 1873 e fundou a Igreja
em 1878, enquanto DeLacey Wardlaw se estabeleciaem
Fortaleza, em 1880, e George W. Butler, no interior de
Pernambuco, em 1883. Dois missionarios, que também
foram enviados para o Nordeste no mesmo periodo,
William LeConte e B.F. Thompson, morreram de febre

Para o protestantismo, especialmente para o
presbiterianismo, a imigrag¢ao dos confederados norte-
americanos ¢é significativa porque foi a porta de entrada
da Missao do Sul, conhecida por Junta de Nashville,

da Igreja Presbiteriana do Sul dos Estados Unidos,

que se estabeleceu em Campinas com a chegada dos
missionarios George Nash Morton e Edward Lane, em

amarela um ano apdés chegarem.

Para concluir esta parte € necessario introduzir mais
algumas notas sobre o nacionalismo, agora sob outro
aspecto. O nacionalismo € um fendmeno recorrente na
historia, indo da xenofobia pura e simples, passando
pela nocdo clara da defesa de interesses politicos e
financeiros até a defesa de distingdes culturais. Nem
sempre é possivel distinguir uma coisa da outra, pois
estdo, com freqliéncia, misturadas. Por isso, ndo preten-
demos discernir qual dos nacionalismos influenciou na
deflagracéo da crise eclesidstica preshiteriana de 1903.
Mas, no conjunto dos acontecimentos, talvez a balanca
se desloque mais em favor do segundo e do terceiro
tipos de nacionalismo. O segundo, como ja vimos,
decorreu do crescente poderio econdmico-financeiro
norte-americano, que trouxe como conseqiiéncia a in-
fluéncia estadunidense nas decisdes externas e externas
dos paises latino-americanos, principalmente do Brasil.
Resta-nos acrescentar alguma coisa sobre o Gltimo tipo
de nacionalismo.

Em linhas gerais, 0 nacionalismo consiste numa
preferéncia determinada pelo que é préprio da nacao
a qual se pertence. Como doutrina, consiste na reivin-
dicacdo para a nacao do direito de agir politicamente
na direcdo exclusiva de seus interesses. Opde-se a

qualquer influéncia que possa limitar sua liberdade
no exercicio politico, tanto interno como externo. O
sentimento nacionalista, regra geral, se expressa por
movimentos sociais de individuos que tém consciéncia
de formarem uma comunidade em virtude de elos étni-
cos, linguisticos e culturais que os unem. Séo exemplos
de nacionalismo: a Reforma Religiosa do Século XVI,
que eliminou o poder de um monarca estrangeiro sobre
todos os cristdos, assim como determinou o uso das lin-
guas vulgares, isto &, de cada na¢do, na préatica do culto;
a Revolucdo Francesa, com seu culto & nacionalidade;
as monarquias absolutas tendo o rei como simbolo da
nacéo; os nacionalismos europeus ao se unificarem,
como a Italia, por exemplo; e, por fim, todos os movi-
mentos de libertacdo de grupos colonizados.

No Brasil, além do ressentimento mais ou menos
generalizado durante todo o século XIX contra a
influéncia do poder americano na
pratica politica, desenvolveu-se
um nacionalismo mesclado entre a
reagdo contra influéncia externa e a
defesa da unidade da cultura. Para
esse nacionalismo, a monarquia era
o fundamento da nacionalidade,
o simbolo da unidade politica e
cultural. Reagiu ao movimento re-
publicano, que se iniciou em 1870,
e continuou se opondo a Republica
apos a sua proclamacao, lutando
pela restauracdo da monarquia.

O simbolo desse tipo de na-
cionalismo no Brasil foi Eduardo
Prado (1860-1901), que se dedicou
intensamente aos estudos brasilei-
ros. Abalado com a proclamacéo da Republica, pas-
sou a combaté-la em varios de seus escritos. Em seu
célebre livro A llusdo Americana, publicado em 1893,
Eduardo Prado busca despertar a nagdo para o perigo
da expansdo e predominio americano. Perseguido,
embarcou para a Europa e, de Londres, preparou a
segunda edicdo desse livro. Foi um dos organizadores
da Academia Brasileira de Letras e ocupou a cadeira
namero 40. Eduardo Prado exerceu grande influéncia
intelectual em seus contemporaneos.

Na realidade, o periodo da Segunda Monarquia
caracterizou-se pelos esforgos para criar uma naciona-
lidade em todas as esferas da vida , 0 que se verificou
na préatica politica, na arte em geral, principalmente
na literatura. Na politica, seguia-se 0s mais modernos
padrbes europeus, embora com independéncia. Na
literatura, o nacionalismo comega com o grupo da
revista Niteroi (1836), passa pela numerosa pléiade de
prosadores, poetas e teatrologos que, apesar de segui-
rem as escolas da moda, versavam temas brasileiros,
e culmina com Machado de Assis (1839-1908). Ponto
alto na literatura nacionalista desse periodo foi José de
Alencar (1829-1877), principalmente com o romance
indianista Iracema (1865), animado de simbolos da
formacdo brasileira. Cabe aqui a mengao de Julio Ri-
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beiro (1845-1890), jornalista, fildlogo, romancista e
patrono da cadeira nimero 24 da Academia Brasileira
de Letras. Julio Ribeiro fez sua profissao de fé na Igreja
Presbiteriana de So Paulo, perante o missionario Rev.
Chamberlain, em 1870, aos 25 anos de idade.

Julio Ribeiro foi um personagem controvertido,
exercendo multiplas atividades e em varios lugares,
principalmente em S&o Paulo. Foi, juntamente com
Eduardo Carlos Pereira, um dos primeiros gramaticos
brasileiros, escrevendo uma Gramatica Portuguesa
(1881) e outros trabalhos filoldgicos, pois conhecia bem
0 grego e o latim, assim como outras linguas modernas.
Na literatura, em sua fase espiritualista, escreveu o
romance O Padre Belchior de Pontes (1876-1877) e
o0 célebre e controvertido A Carne (1888), com o qual
assumiu os padrdes da escola naturalista. A fase presbi-
teriana de Julio Ribeiro durou cerca de dez anos, apds
a qual se tornou materialista e ateu. Vicente Themudo
Lessa, que Ihe dedica um capitulo inteiro dos seus An-
naes, alias um capitulo cheio de ternura para com este
personagem atribulado, mas que abrilhantou o protes-
tantismo brasileiro nos poucos anos que esteve em seu
seio, coloca o primeiro romance na fase evangélicae o
segundo ja na fase de incredulidade.

Nos seus poucos anos de presbiterianismo Julio Ri-
beiro viveu intensa e dramaticamente sua fé e inscreveu
seu nome em nossa historia, além do lugar honroso que
ocupa na histéria da literatura brasileira. Foi professor
na Escola Americana logo ap6s sua fundacéo; tradu-
ziu, a pedido dos missionarios, o primeiro volume da
Historia da Reforma, de J. H. Merle D’ Aubigné (obra
completa em 6 volumes); ajudou 0 missionario John
Boyle no preparo do seu hindrio Hinos Evangélicos e
Canticos Sagrados para uso dos que adoram a Deus
em Espirito e em Verdade, publicado em 1888; traduziu
e adaptou varios hinos, como Dies Irae, assim como
foi autor de outros muito bonitos.

Aalma atribulada de Julio Ribeiro levou-o a traduzir
e a escrever hinos que atestam sua ansiedade espiritual
sem par. Vamos reproduzir os primeiros versos de dois
deles como exemplos:

Quanta dor, quanta amargura
Vem meu peito retalhar!
Mas que importa, se diviso
Clara luz além brilhar?
Nela, cheio d’esperanga,
Cravo os olhos tristes meus;
Ela é selo e garantia da graca
Infinda de Deus!
(Salmos e Hinos, 234, ed. 1964).

O outro é o conhecido e muito usado nas antigas
campanhas evangelisticas:

Quero estar ao pé da cruz, que tao rica fonte

Corre franca, salutar, de Sido no monte.

Sim, na cruz, sim, na cruz, na cruz me glorio,

Té que alfim va descansar, salvo, além do rio.

(Salmos e Hinos, 353, ed. 1964).
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Ha muitos registros de que Julio Ribeiro foi exce-
lente pregador e alguns frutos colheu de suas prega-
¢des. Mas ndo foi pastor como assinalou, por engano,
o filélogo e gramatico Silveira Bueno em sua série
Paginas Floridas. Themudo Lessa ja fez a corregédo
em seus Annaes (p. 83).

Ao contrario de outros nacionalistas que eram
monarquistas, como Eduardo Prado, Jalio Ribeiro
foi propagandista da Republica. O nacionalismo dele
residia no seu apego a lingua portuguesa e na tematica
brasileira de sua literatura.

N&o podemos nos alongar muito neste tema do
nacionalismo sob pena de nos desviarmos muito dos
nossos objetivos. Mas é importante ter em mente
que a presenca dos missionarios norte-americanos
sempre foi vista sob angulos diferentes e, as vezes,
contraditorios. Para certos membros da elite intelec-
tual e politica, eles representavam uma vanguarda de
progresso, tanto sob o ponto de vista material como
politico. Significavam o avanco para a liberdade, a
democracia e o republicanismo. Eram os simbolos
da modernidade. Para outros, por outro lado, os mis-
sionarios ndo eram mais do que sentinelas avancadas
do imperialismo do Norte, com suas pretensdes de
dominacéo politica, econdmica e cultural. Esse clima,
mais ou menos geral entre as camadas mais letradas
da sociedade brasileira, estava seguramente presente
no ambiente das igrejas protestantes no meio século
que antecedeu a proclamacgdo da Republica. Nao é
dificil de se imaginar os desajustes e mal-entendidos
que tal clima podia produzir no dia-a-dia da Igreja,
em que pese 0 espirito cristdo que todos procuravam
sustentar, fossem os brasileiros, fossem 0s missiona-
rios. Os desencontros decorriam de pontos de vista
diferentes, mesmo opostos as vezes, tudo temperado
pelos sentimentos de superioridade e inferioridade
comuns nos encontros culturais assimétricos.

A autonomia do

presbiterianismo brasileiro

Ao fim das trés primeiras décadas de atividades, o
presbiterianismo brasileiro contava com cerca de ses-
senta igrejas organizadas, a maioria nas provincias de
S&o Paulo e Minas Gerais, mas ja com bons resultados
no Norte e Nordeste e com um rol de mais ou menos
3.000 membros comungantes. As igrejas distribuiam-
-se por trés presbitérios em pleno funcionamento: Rio
de Janeiro, organizado em 1865; Campinas e Oeste de
Minas, em 1887; e Pernambuco, em agosto de 1888.

Foi feita, pelos missionarios, uma consulta a As-
sembléia Geral da Igreja Presbiteriana dos Estados
Unidos sobre a possibilidade de se organizar um sino-
do no Brasil. Aresposta foi favoravel a criagdo de um
sinodo, com o desligamento dos trés preshitérios dos
respectivos sinodos das duas igrejas norte-americanas,
constituindo-se no Brasil uma Igreja autbnoma, livre
do controle externo. Como afirma Robert L. Mclntire
na obra atras citada (p. 8/9), “a formacdo do Sinodo

ndo foi um ato espontdneo nem sem um plano”. De
fato, o mais antigo dos presbitérios, o do Rio de Ja-
neiro, formado por missiondarios da Igreja do Norte
dos Estados Unidos, jaem 1884, consultara a Junta de
MissBes Estrangeiras, de Nova York, sobre a possibi-
lidade da criacdo de um Sinodo local, que unificaria
num s6 campo toda a obra presbiteriana no Brasil.

Em 1885, foi enviado a ambas as Juntas Mis-
sionarias norte-americanas, a de Nova York e a de
Nashville, um “Plano de Unido das Igrejas Presbi-
terianas no Brasil” (nos Estados Unidos, as igrejas
estavam divididas). Apos as consultas necessarias, foi
decidida a instalacéo do Sinodo do Brasil, englobando
0s missiondrios das duas juntas, formando uma s
igreja auténoma. E importante saber os detalhes da
organizacdo da Igreja Presbiteriana no Brasil, que
constaram do respectivo Plano. Eis um resumo dele:

1. O Preshitério do Rio de Janeiro separar-se-a
da Igreja Presbiteriana dos Estados Unidos da
América;

2. Os ministros no Brasil que pertencem a Igreja
Preshiteriana dos Estados Unidos, juntamente
com as igrejas sob seus cuidados, separar-se-do
dos respectivos presbitérios;

3. lIsto feito, todos 0s ministros juntamente com
os preshiteros indicados por suas igrejas reunir-
-se-40 em Sinodo, que serd chamado Sinodo
da Igreja Presbiteriana (ou Igreja de Cristo)
do Brasil, ao qual ficardo jurisdicionados os
presbitérios agora existentes e 0s demais que
vierem a se constituir;

4. Os simbolos de fé da Igreja a ser constituida
serd a Confissdo de Westminster e seus Cate-
cismos, publicados na Imprensa Evangélica de
1881;

5. Depois de organizado, o Sinodo fara a distribui-
¢do dos ministros pelas igrejas e estabelecera
os limites dos presbitérios. O atual Presbitério
do Rio de Janeiro ajustar-se-a aos novos dispo-
sitivos do Sinodo, mas este ndo terd autoridade
para revisar ou modificar atos adotados antes
de sua organizagéo.

6. O Sinodo terd o direito de, no futuro, se achar
conveniente ou necessario, dividir-se em mais
de um Sinodo e organizar-se em Assembléia
Geral como previsto no Livro de Ordem.

Como se V&, a autonomia concedida a futura Igre-
ja era relativa em pontos essenciais, fato que seria
responsavel por problemas futuros. Um deles é que
0S missionarios seriam membros dos presbitérios,
embora continuassem sendo sustentados pelas res-
pectivas Juntas Missiondrias. Sendo a relagao entre
0s missionarios e 0s ministros brasileiros certamente
assimétrica, tanto administrativa como financeiramen-
te, ndo seria dificil prever-se desencontros.

Em 6 de setembro de 1888, reuniram-se no Rio
de Janeiro os trés presbitérios a fim de constituirem
o0 Sinodo conforme os planos ja aprovados. A reunido
foi presidida por Chamberlain e secretariada por J.W.



Dabney, pregando o sermé&o de abertura Edward Lane
sobre o tema “Este sera grande e serd chamado Filho
do Altissimo; Deus, o Senhor, lhe dard o trono de
Davi, seu pai...e Ele reinard...e o seu reinado néo tera
fim.”” (Lc 1.32-33). Havia 26 ministros e 6 preshiteros
presentes, assim distribuidos: Presbitério do Rio de
Janeiro, 15 ministros e 2 presbiteros; Presbitério de
Pernambuco, 5 ministros e 1 presbitero; Presbitério de
Campinas e Oeste de Minas, 6 ministros e 3 presbi-
teros. O Presbitério do Rio de Janeiro, 0 mais antigo
e composto por missionarios da Junta de Nova York,
era mais forte do que os outros dois, compostos por
missionarios da Junta de Nashville.

O missionério Blackford, o mais antigo no Bra-
sil, leu o Ato Constitutivo do Sinodo, previamente
adotado pelos presbitérios. Estava, entdo, o Sinodo
organizado e instalado. Foi eleita a seguinte mesa: A.
L. Blackford, moderador; E. Lane, vice-moderador;
Modesto de Carvalhosa, secretario permanente;
Eduardo Carlos Pereira e Jodo Baptista de Lima,
secretarios temporarios. VVé-se que se fez honra ao
missionario mais antigo e manteve-se equilibrio na
composicdo da Mesa, elegendo-se Lane, da Igreja
do Sul, como vice-moderador. Buscava-se harmonia
e espirito ecuménico no ponto de partida da lIgreja
Presbiteriana Brasileira. Note-se também o pequeno
numero de presbiteros, ao todo seis. Parece que o
sistema presbiteriano ainda néo se completara com a
representacdo plena das igrejas locais.

O Sinodo foi saudado inicialmente pelos repre-
sentantes da Assembléia Geral da Igreja Presbiteriana
dos Estados Unidos, Revs. Drs. Charles E. Knox e J.
Aspinwall Hodge, e pelo bispo Granbery, da Igreja
Metodista Episcopal , como também por diversos re-
presentantes de igrejas batistas e metodistas. Chegou
também mensagem da Alianga Mundial de Igrejas
Reformadas, entdo recém-fundada, manifestando
cordial simpatia pela unido representada pelo Sinodo.
Mclntire, no seu livro ja mencionado (p.8/16), registra
que a reunido de instalagdo do Sinodo terminou com
uma cerimoénia muito adequada e bonita. O Presidente,
Chamberlain, colocou nas médos do Moderador eleito,
Blackford, um exemplar das Sagradas Escrituras e dos
Simbolos da Igreja Presbiteriana como constitui¢ao
do Sinodo. A Igreja Presbiteriana do Brasil se cons-
tituia como igreja autdbnoma vinte e nove anos ap6s
a chegada do pioneiro Simonton ao Rio de Janeiro.

Blackford, agradecendo as saudacgdes dos repre-
sentantes das varias igrejas e instituicoes eclesiasticas,
esclareceu as razdes subjacentes a criagdo do Sinodo.
Nada melhor que transcrever as palavras do veterano
missionario:

Né&o fomos levados a dar este passo
por razdes pueris de independéncia,
nem por sentimento de rebeldia contra
a autoridade das igrejas das quais esta-
mos nos separando. Sou feliz em poder
testemunhar que durante quase vinte e

cinco anos de existéncia do Presbitério
do Rio de Janeiro, ao qual pertenco, ja-
mais houve qualquer tentativa, seja por
parte da Junta de Missdes Estrangeiras
ou da Suprema Corte da nossa Igreja,
de interferir nas prerrogativas do nosso
Presbitério, ou de nos pressionar de
maneira indevida quanto ao desempenho
dos nossos deveres. ...Decidimos buscar
e efetivar esta unido partindo de um sen-
timento de dever, de profunda convicgao
de que melhor poderiamos promover 0s
interesses do reino de Deus.Unos na dou-
trina, governo e objetivos, nada ha mais
entre nds que nos mantenha separados.
Cremos que a lealdade ao nosso Redentor
e sua causa exige de nos tornar forte esta
unido que na realidade ja existia.
(Mclntire, p.8/17)

O Sinodo, reunido durante uma semana, tomou
algumas resolugdes que iriam nortear a historia do
presbiterianismo brasileiro logo em seguida. Vamos
dar um resumo delas:

1) reorganizou os preshitérios que, de trés, pas-
saram a ser quatro com o desdobramento do
Preshitério de Campinas e Oeste de Minas
em Presbitério de S&o Paulo e Preshitério de
Minas;

2) nomeou uma comissdo para fazer a revisdo da
Biblia em portugués;

3) criacdo de um seminario teoldgico téo logo fosse
possivel, com sede no Rio de Janeiro e tendo
como professores os Drs. Blackford e Smith;

4) adogdo de um plano de evangelizagdo domés-
tico, isto é, para o Brasil;

5) encarecer junto as igrejas-méaes a necessidade
de mais recursos humanos;

6) adocao de um plano provisdrio para obreiros
auxiliares;

7) aumentar as institui¢des educacionais, espe-
cialmente o estabelecimento de uma faculdade
para preparar jovens para a vida profissional.

Os primeiros trinta anos do presbiterianismo bra-
sileiro, isto é, da chegada do primeiro missionario até
a instala¢do do Sinodo, com a autonomia da Igreja no
Brasil, apresentaram significativo desenvolvimento
como o surgimento de muitas igrejas — cerca de trinta
s6 em Sao Paulo e Minas —, algumas ja em condices
de auto-sustento, como a de S&o Paulo, que ja elegera
seu pastor brasileiro, o Rev. Eduardo Carlos Pereira, um
més antes do Sinodo (22 de agosto de 1888). Surgira ja
uma pléiade de pastores brasileiros e grande nimero de
futuros candidatos ao ministério e novos campaos eram
diariamente abertos. Todos esses fatos indicavam matu-
ridade e espirito de independéncia por parte da Igreja.
Havia, portanto, razoavel expectativa de grande avanco
da Igreja na Gltima década do século XIX.

Comecam os conflitos

O primeiro Sinodo foi, por natureza, mais organi-
zacional e muitas de suas resolucdes ficaram no papel
como, por exemplo, a revisdo da Biblia. Entretanto,
logo comegaram a surgir pequenos problemas. As
sementes da discdrdia foram brotando e crescendo
a ponto de atingir duramente a unidade plantada na
formacéo do Sinodo. Os conflitos no interior da Igreja
foram agravados por circunstancias externas, como a
perda, por parte do Sinodo, de sua lideranga, por mortes
ou afastamentos. Por outro lado, como aponta ainda
Mclntire, a Igreja Cato6lica Romana, “sacudida de sua
posicdo privilegiada e conseqlientemente letargica,
langou nova ofensiva contra as forcas evangélicas”.
Neste ponto, lembremo-nos de que, com o advento
da Republica, em 1889, a Igreja Catolica deixou de
ser religido oficial no Pais e deu inicio ao processo de
romanizacao, isto €, de volta ao controle direto do Va-
ticano, ao deixar para tras o antigo regime do padroado
pelo qual subordinava-se ao Imperador.

Mas os conflitos que de fato passaram a perturbar a
vida da Igreja eram mais internos. Choques de persona-
lidade, desacordos sobre alocacéo de fundos e de pessoal
e, principalmente, a respeito de educacéo e evangelizacéo,
comegaram a dividir a Igreja em fac¢Bes rivais. E, por
fim, surge a maconaria, como entende Mclintire, como
plataforma de lancamento do futuro cisma.

O segundo Sinodo, reunido em setembro de 1891,
foi aberto com 49 membros, apresentando j& certa
melhora na representacdo das igrejas locais; estavam
presentes 14 presbiteros. Entretanto, o Sinodo estava
com uma feigcdo nova, pois faltava toda a lideranca
pioneira que fora dizimada por morte, inclusive Black-
ford, o primeiro moderador, e afastamentos. 1sso exigiu
do Sinodo reformulages politicas e de pessoal. Em
resumo, os quatro maiores problemas, problemas que
provocaram discussdes mais amargas, foram:

1) o plano de MissBes Nacionais;

2) aalocacdo de fundos e de pessoal;

3) alocalizagdo do Seminario Teologico;

4) e almprensa Evangélica.

Por debaixo disso tudo estava uma antiga questéo
ainda néo resolvida e que iria tornar os debates ainda
mais acres. Era o conflito de idéias entre a obra edu-
cativa e a prioridade evangelistica. Sobre este pano
de fundo é que vao desenhar-se as pilastras do cisma:
o plano de MissBes Nacionais, que trazia no seu bojo
sentimentos nacionalistas, e a localizacdo do Semina-
rio, que envolvia questdes de controle sobre 0 mesmo.

Vamos tentar tratar desses problemas sob o prisma
do seu pano de fundo, isto é, do nacionalismo de Edu-
ardo Carlos Pereira, que ja tinha a visdo de uma igreja
brasileira livre da necessidade de recursos estrangeiros.
Ele era acompanhado nesse ideal e entusiasmo por
varios de seus compatriotas. Como Eduardo Carlos
Pereira estara envolvido em todas as questoes que serdo
em seguida tratadas, seré Util que conhecamos mais de
perto a personalidade do lider de todo 0 movimento que
desembocou na organizacéo da IP1 do Brasil.
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EDUARDO CARLOS PEREIRA

Cadernos de O Estandarte

Um personagem controvertido

Nao é demais chamar
a atencao para o
que ha de mais
Interessante na vida
do homem que teve a
ousadia de romper, em
nome de seus ideais
e convicgoes, com
uma situacao pessoal
estavel em troca de
um futuro incerto e
cheio de tribulacoes.

Rev. Eduardo Carlos Pereira, o lider do
movimento eclesiastico surgido no interi
or do nascente presbiterianismo brasileiro
que levou ao cisma de 1903, insere-se na histéria como
um personagem mergulhado em controvérsias. Lider in-
conteste, surge para uns como herdi de uma disputa em
torno de um ideal de pureza da fé cristé e, para outros,
como personalidade cismatica e criadora de conflitos.
Ap6s um século, valeria a pena tentar desvendar, no
emaranhado da historia, as verdadeiras motivagdes que
teriam levado Eduardo Carlos Pereira a romper com um
projeto que ndo caminhava segundo suas concepcdes
para tomar, com seus seguidores, um rumo diferente.
Né&o se trata de legitimar simplesmente as atitudes de
um homem, mas de entendé-las e, assim, avalia-las
de maneira mais serena e fazer-lhe justica a partir dos
acontecimentos futuros que, em varios pontos, se ndo
justificaram o resultado de suas acdes, a0 menos nos
permitem compreendé-las melhor.
Ha& varias biografias de Eduardo Carlos Pereira,
algumas resumidas, como em artigos em O Estandarte
ou em breves referéncias em livros de historia da Igreja,



como em Roberto Vicente Cruz Themudo Lessa (org.),
Igreja Presbiteriana Independente, Um passado tao
Presente (1983), ou mais alentadas, como o livro do
Rev. Adolfo Machado Corréa, Eduardo Carlos Pereira,
Seu Apostolado no Brasil (1983). Para alguns, dados
biogréaficos de Eduardo Carlos Pereira séo repeticiosos,
mas para muitos sdo novos porque n&o tiveram acesso
a eles. Desse modo, ndo é demais chamar a atencéo
para o que ha de mais interessante na vida do homem
que teve a ousadia de romper, em nome de seus ideais e
convicgdes, com uma situacdo pessoal estavel em troca
de um futuro incerto e cheio de tribulacdes.

Eduardo Carlos Pereira de Magalh&es nasceu em
Caldas, MG, em 8/11/1855, sendo seu pai farmacéutico
e sua mée professora. Além de ser aprendiz de farmécia
com seu pai, aprendeu as primeiras letras com a mée
e teve a oportunidade de estudar latim e francés com
professores enviados para Caldas pelo Imperador D.
Pedro I1. Desde a adolescéncia desejava estudar na Aca-
demia de Direito de Sao Paulo e, a fim de se preparar,
transferiu-se de Caldas para Araraquara, em S&o Paulo,
matriculando-se no Colégio Ipiranga daquela cidade.
Em 1874, veio para a Capital da Provincia, jA como
professor de latim e portugués. Tendo estado antes em
Campinas, entrara em contato com o missionario Geor-
ge Morton, com quem manteve conversas sobre pontos
dareligido cristd. Morton recomendou-lhe que, em Séo
Paulo, procurasse o missionario Chamberlain, entdo
pastor da Igreja Presbiteriana, hoje 12 IP1 de S&o Paulo.

Em S&o Paulo, ao mesmo tempo em que Se prepa-
rava para ingressar na Academia de Direito, lecionava
no Colégio Ipiranga, que se transferira para a Capital,
e frequentava a Igreja. Aos 19 anos, em 1875, profes-
sou sua fé perante 0 Rev. Chamberlain. Ja era aluno

da Academia de Direito
quando comegou a dar au-
las na Escola Americana,
que fora fundada cinco
anos antes, em 1870, por
Chamberlain e sua esposa
Mary Annesley Chamber-
lain. Segundo Machado
Corréa, Chamberlain,
vendo 0s excepcionais
dotes do jovem Eduardo,
conseguiu demové-lo a
abandonar o curso de
direito e encaminhar-
-se para 0 ministério. O
primeiro seminario, chamado “Seminario Primitivo”,
fundado por Simonton, onde se formaram os quatro
primeiros pastores, fora fechado em 1870. Assim, sob o
ponto de vista da educacéo formal, a formacéo teoldgica
de Eduardo Carlos Pereira foi precaria, pois fez seus
estudos de quatro anos somente com dois professores:
Chamberlain e John Beatty Howell, este colaborador
do primeiro no pastorado da Igreja de Sdo Paulo. N&o
se discute aqui a competéncia dos professores, mas
0 descompasso entre 0 nimero de disciplinas que a
formacdo teoldgica exige e o nimero deles, por mais
esforgados que fossem. Portanto, ndo nos resta sendo
reconhecer o empenho e a inteligéncia do estudante,
suprindo com o esforco proprio a auséncia de maior
numero de professores. O ministério e a producédo
intelectual futura de Eduardo Carlos Pereira atestam o
esforco de tdo diminuto corpo de professores como o
do préprio estudante.

Casa onde nasceu o Rev. Eduardo Carlos Pereira

Antes dos seus trinta anos
de 1dade, Eduardo Carlos
Pereira comecou a por em
andamento seu ideal de
tornar a evangelizacao do
Brasil auto-sustentavel
ao fundar a Revista das
Missoes Nacionais cujo
objetivo era propagar essa
1déia nas igrejas.

Em 17/7/1880, Edu-
ardo Carlos Pereira se ca-
sou com a professora da
Escola Americana Loui-
se D’Allinges Lauper, de
nacionalidade suiga, que
depois aportuguesou seu
nome para Luiza Pereira
de Magalhdes. Tiveram
um casal de filhos: Carlos
Pereira de Magalhaes,
nascido em 1881, pai do
Rev. Eduardo Pereira de
Magalhées, futuro lider
da mocidade indepen-
dente, falecido precocemente, e Leonor, nascida em
1893. Leonor casou-se com o Dr. Charles Stewart,
cidaddo americano e entdo presidente do Instituto
Mackenzie, a antiga Escola Americana. Em 1933, o
casal mudou-se para os Estados Unidos. Segundo o
Rev. Machado Corréa, na biografia ja citada, D. Leonor,
mesmo depois de viliva, ndo mais voltou ao Brasil,
mas continuou escrevendo em O Estandarte em sua
lingua materna, em que se revelou dotada de belo estilo
literario, certamente herdado de seu pai.

Eduardo Carlos Pereira foi licenciado em 1°/9/1880
pelo Preshitério do Rio de Janeiro reunido em Séo
Paulo. Foi enviado para o campo de Lorena, SP que
abrangia Cruzeiro, Cachoeira, Guaratingueta e Pinda-
monhangaba, na Provincia de S&o Paulo, e Rezende,
no Estado do Rio de Janeiro. No ano seguinte, na Igreja
de Séo Paulo, foi ordenado ao ministério pelo mesmo
Presbitério, presidido pelo Rev. Antdnio Bandeira Tra-
jano, um daqueles quatro primeiros pastores formados
no Brasil pelo “Seminério Primitivo”. O Rev. Trajano
foi autor dos primeiros compéndios de Aritmética e
Algebra produzidos no Brasil, tendo o autor destas
linhas tido a oportunidade de estudar neles nos seus
primeiros anos de escola. Era 0 matematico, como diz
Machado Corréa, presidindo a cerimdnia de ordenacéo
daquele que seria também um dos primeiros gramaticos
brasileiros.

Depois de ordenado, foi designado para 0 mesmo
campo em gue passara a licenciatura, mas, na reunido do
Presbitério em Rio Claro, em 1882, foi designado para o
campo de Campanha, MG, assumindo-0 em janeiro do
ano seguinte. Era um vasto campo que abrangia, além
de Campanha, Sdo Gongalo, Cana Verde, Lavras, Cabo
Verde, Alfenas, Contendas, Trés Coragdes, Lambari,
Cambuquira, Itajubd, Rio Verde, Sdo Lourengo e ainda
outras localidades. Ministério penoso, viagens dificeis,
perseguicBes e perigos. Entretanto, do ministério do
Rev. Eduardo em Minas, muitas igrejas surgiram e
algumas permanecem até hoje. Mas, ja em Campanha,
nos primordios de seu ministério, antes dos seus trinta
anos de idade, Eduardo Carlos Pereira comecou a por
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em andamento seu ideal de
tornar a evangelizagdo do
Brasil auto-sustentavel ao
fundar a Revista das Mis-
sBes Nacionais cujo objetivo
era propagar essa idéia nas
igrejas. Seu temperamento
entusiastico ja transparece
num dos primeiros editoriais
da Revista.

Parece, entretanto, que
o0s anseios pela nacionaliza-
cdo da Igreja Presbiteriana
ndo eram exclusivos de
Eduardo Carlos Pereira e de outros possiveis seguidores
dos ideais nacionalistas, mas passavam também pelos
conselhos e membros das igrejas locais em melhores
condigdes de auto-sustento. Assim foi que a Igreja
Preshiteriana de Sdo Paulo preparou-se para sustentar
0 seu proprio pastor nacional, realizando uma campa-
nha financeira com bons resultados. Em 22/8/1888 foi
realizada uma assembléia sob a presidéncia do mis-
sionario Rev. D. C. Mc Laren em que foi eleito pastor
da Primeira Igreja Presbiteriana de Sdo Paulo 0 Rev.
Eduardo Carlos Pereira que, de 73 membros presentes,
teve 58 votos. Até essa eleicdo haviam pastoreado a
Igreja os missionarios Revs. A. L. Blackford (1863-
1867), J.B. Howell, como pastor auxiliar (1874-1884)
e G. W. Chamberlain (1869-1887).

Foi no pastorado da Primeira Igreja Presbiteriana
de S&o Paulo, que se estendeu até a sua morte, em
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Missoes nacionais e
seminario foram os
dois grandes motivos
do ministério de

Eduardo Carlos
Pereira.

1923, que Eduardo Carlos
Pereira desenvolveu toda a
sua luta pela emancipacédo
efetiva do presbiterianismo
brasileiro. Ao encerrar sua
carreira terrena, deixou
uma pequena denomina-
¢ao que, embora dando os
Seus primeiros passos, ia
conseguindo avangar com
seus parcos recursos ad-
vindos exclusivamente de
seus membros brasileiros.
Diz o Rev. Alfredo Borges
Teixeira (O Estandarte, 8/3/1923), que uma de suas
grandes caracteristicas era o acendrado nacionalismo,
sendo mesmo acusado de xenofobia. A grande obra de
Eduardo, diz ainda Teixeira, foi o “esforgo por plasmar
0 protestantismo em moldes nacionais, com a formacéao
de um ministério nacional idéneo, pugnando pelo sus-
tento prdprio”.

As coletas de 31 de julho de cada ano apds a inde-
pendéncia atestam o quanto as igrejas que 0 acompa-
nharam responderam ao seu apelo. Missdes nacionais e
semindrio foram os dois grandes motivos do ministério
de Eduardo Carlos Pereira.

Suas lutas e sofrimentos, agravados pelo falecimen-
to de sua esposa, em 1921, assim como provavelmente
os reflexos no Brasil do intenso movimento de idéias
pré-milenistas que envolveram o mundo protestante
naqueles anos, afetaram Eduardo Carlos Pereira, que

G. W. Chamberlain e sua familia

se converteu a elas e pas-

sou seus Ultimos anos
pregando sobre elas.

Chegou a prever o
arrebatamento da

Igreja para 1923.

Alias, quem teste-

munha esse fato, o

Rev. Alfredo Borges
Teixeira (1878-1975),
também passou pela expe-
riéncia de conversdo ao pré-
-milenismo, como assinala em
seu livro Maranata (1971, p. 18), cuja primeira edigédo
é de 1921.

Além de professor da Escola Americana, Eduardo
Carlos Pereira foi lente, como se dizia na época, da
cadeira de portugués por concurso feito em 1894, do
Ginésio Oficial do Estado. Notabilizou-se pela publi-
cagdo de suas obras de ensino da lingua portuguesa :
Gramatica Expositiva e Questdes de Filologia (1907),
Crestomatia Histérica (1907) e Gramatica Historica
(1916). E considerado como um dos sistematizadores
do ensino da lingua portuguesa, tanto no Brasil como
em Portugal. No campo religioso escreveu obras
polémicas como O Problema Religioso da América
Latina (1920) e A Maconaria e a Igreja Cristé (1901).
Foi idealizador e fundador da Sociedade Brasileira de
Tratados Evangélicos, em 1883, publicacOes destinadas
a evangelizagdo. Vieram a lume 15 folhetos, sendo 9
escritos por Eduardo Carlos Pereira: O culto dos santos
e dos anjos, O Unico advogado dos pecadores, Um bra-
do de alarme, Trabalho e Economia, ou a felicidade de
Deus, Pai Nosso que estas nos céus, A bem-aventurada
Virgem Maria, A lingua, Vem e vé e A Religido Cristd e
suas relacdes com a escravid&o. Escreveu artigos nos
jornais evangélicos como a Imprensa Evangélica e em
O Estandarte, fundado por ele, em 1893, junto com o
Rev. Bento Ferraz e o Presh. Joaquim Alves Corréa.

Convidado por John R. Mott (1865-1955), grande
lider do movimento ecuménico moderno, Eduardo
Carlos Pereira participou, juntamente com Erasmo
Braga e Alvaro Reis, do Congresso de Acéo Crista na
América Latina, no Panaméa, em 1916. Da experiéncia
neste Congresso resultou seu livro mais conhecido, O
Problema Religioso da América Latina.

J. B. Howell

Até essa eleicao haviam
pastoreado a Igreja os
missionarios Revs. A. L.
Blackford (1863-1867),
J.B. Howell, como pastor
auxiliar (1874-1884) e G. W.
Chamberlain
(1869-1887).



O Mackenzie College

A Escola Americana comecou casualmente, em 1870, na casa do casal Chamberlain, quando Mary
Annesley comecou a ensinar algumas criangas com tal sucesso que o nimero delas aumentou,
passando a exigir a formalizacao da escola e a presenca de mais professores.

e, no longo processo historico-eclesiastico

que desembocou no cisma que originou a

IPI do Brasil, Eduardo Carlos Pereira de-
sempenhou o papel de sujeito, 0 Mackenzie College,
originado da antiga Escola Americana, exerceu o de
objeto. De fato, em certo momento do processo, crucial
e decisivo, as questdes todas convergiram direta ou
indiretamente para os interesses do Mackenzie. Assim,
para que se possa entender os desencontros e conflitos,
é necessario conhecer melhor esta instituigdo.

E interessante coincidéncia o fato de a Escola
Americana surgir em 1870, mesmo ano em que 0s
idealistas da Republica langaram em Itu, Provincia de
Sé&o Paulo, o famoso Manifesto Republicano. A coin-

cidéncia, além da data, esta nos programas. Se o
projeto educacional do Mackenzie, pou-

co mais tarde desenvolvido,

voltara-se para o pro-

gresso profis-

sional e

tecnoldgico, aliado a formagdo moral e ética do indi-
viduo com vistas a pratica democrética e republicana,
os republicanos paulistas ndo desejavam outra coisa.

Entretanto, foi exatamente quanto ao papel que o
Mackenzie devia desempenhar nessa transicdo social
e politica do Pais é que os conflitos internos da Igreja
Presbiteriana se desenvolveram.

A Escola Americana comecou casualmente, em
1870, na casa do casal Chamberlain, quando Mary
Annesley comegou a ensinar algumas criangas com
tal sucesso que o numero delas aumentou, passando a
exigir a formalizacdo da escola e a presenga de mais
professores. N&o deixa de ser curioso que um dos pri-
meiros professores foi Julio César Ribeiro Vaughan,
chamado para ensinar portugués, a respeito do qual
ja falamos.

Reconhecida e apoiada pela Junta de Nova York,
a Escola comecou a receber professoras como Mary
Parker Dascomb, Palmyra Rodrigues e outras. Em
1876, a Escola Americana ja oferecia, além do curso
elementar, dois novos cursos: o Curso Normal, desti-
nado a formar professores para o curso elementar, e
o de Filosofia, em nivel superior, com o objetivo de
preparar mestres para o secundario. Entre os objetivos
do Curso de Filosofia constava o de oferecer melhor
preparo para os egressos do Seminario Teoldgico do
Rio de Janeiro. Entretanto, esses cursos s6 ganharam
impulso a partir da década seguinte, quando Horace
Manley Lane assumiu a dire¢do da Escola.

O novo diretor j& conhecia bem o Brasil, pois viera
para o Rio de Janeiro em 1865, aos 19 anos de idade,
como comerciante quando, a0 mesmo tempo, dera aulas
nos importantes colégios D. Pedro Il e Jodo Kopke.
Lane, entre 1879 e 1883, esteve nos Estados Unidos,
onde se formou em medicina. Em 1883, regressou ao
Brasil a convite dos missionarios, principalmente de
Chamberlain, e tornou-se Presidente da Escola Ame-
ricana. Ele ingressara na Igreja Presbiteriana poucos
anos antes.

Lane via na Escola Americana uma boa oportuni-
dade para a instrumentalizagdo de uma nova pedagogia
e para o exercicio do testemunho cristdo. Entretanto,
como afirma Mclntire, Lane viu-se logo envolvido
numa contenda que tinha por fundamento os conceitos
de evangelizacdo e educacdo. As divergéncias entre
esses conceitos provocaram rivalidades pessoais,
principalmente entre ele e Eduardo Carlos Pereira,
cujos desdobramentos iriam concorrer em muito para
0 processo que desembocou em 1903.
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Missoes Nacionais

As igrejas locais deveriam ser encorajadas a prover seu auto-sustento assim como a
ajudar as demais no mesmo sentido, isto é, buscar sua propria independéncia.

esde cedo Eduardo Carlos Pereira levan-

tara a bandeira da independéncia

presbiteriana em relagdo as missdes. E
claro que ndo se tratava exclusivamente de independén-
cia financeira. Esta seria o ponto de partida necessario
para uma independéncia verdadeira, isto é, soberania
completa quanto a politica administrativa e eclesiastica
que envolvia a propria tarefa da Igreja Presbiteriana no
Brasil, isto €, 0 avanco da evangelizagdo e a preparagéo
progressiva de um ministério a altura das necessidades,
tanto em ndmero quanto em qualidade. Em resumo,
0 que ele desejava era a evangelizacdo pura e plena
sustentada por um ministério idéneo.Todos 0s recursos
deviam ser encaminhados para o preparo e sustento
dos obreiros, inclusive para os instrumentos auxiliares
necessarios como material impresso, isto €, imprensa,
livros e folhetos.

Em 1886, ja fora elaborado um Plano de MissGes
Nacionais, que previa a criagcdo de um fundo, com a
contribuicdo das Missdes e das igrejas locais nacionais,
do qual os pastores nacionais retirariam seus salarios e
demais despesas. As igrejas locais deveriam ser enco-
rajadas a prover seu auto-sustento assim como a ajudar
as demais no mesmo sentido, isto é, buscar sua propria
independéncia. Esse plano € até hoje aplicado pela IPI
do Brasil através de seus preshitérios: as igrejas mais
fortes se auto-sustentam e aos seus pastores e ainda
enviam uma quota para o presbitério, que auxilia as
igrejas mais fracas no sustento de seus pastores.

O fundo distribuiria os recursos na seguinte ordem
de prioridade: 1) sustento dos pastores locais; 2) paga-
mento de evangelistas; 3) provimento de salarios para
professores e ajuda a estudantes para o ministério e
outras pessoas que se preparavam para outras atividades
evangelisticas (Mclntire, p. 8/21). O Presbitério do Rio
de Janeiro aprovara e adotara este Plano, e 0 mesmo
foi feito pelo Sinodo de 1888.

Mas como convencer e entusiasmar as igrejas
em torno do Plano? Sair de igreja em igreja falando
a respeito dele era impossivel dadas as condigdes do
tempo. Foi ai que Eduardo Carlos Pereirateve a idéia de
fundar, ainda em Campanha, MG, a Revista de Missdes
Nacionais, 6rgdo decisivo para o sucesso do Plano. A
Revista era modesta em sua apresentacdo: quatro pa-
ginas impressas em papel barato. Mas, pontua o Rev.
Julio Andrade Ferreira (Histéria da Igreja Presbiteria-
na do Brasil,vol. 1, p. 282), a Revista era “o 6rgao de
expressdo do Plano” e “ainda hoje podemos perceber
muito do espirito, da extensédo e dos obstaculos dessa
campanha, cujas conseqiiéncias foram muitas e dura-
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douras”. Acampanha da Revista, a0 mesmo tempo em
que chamava as igrejas a responsabilidade de sustentar
a obra de evangelizacdo, ndo deixava de reconhecer
sempre a contribuicdo das Juntas de MissGes que, tendo
comecado a obra, ainda a sustentava. O proprio Lane,
que mais tarde desempenharia, infelizmente, papel
significativo no processo de separagdo, manifestou-se
assim a respeito do Plano:

O projeto de Missbes Nacionais tem
todo o meu apoio. Deve ser alvo de
todo o presbiterianismo, quer nacional
quer estrangeiro, no Brasil, firmar
uma Igreja Presbiteriana Nacional e
ensinar os crentes a sustenta-la.
(Ferreira, idem p. 283).
O Sinodo de 1891 registrou sébria nota sobre o

O que ele desejava era a
evangelizacao pura e plena
sustentada por um ministério
1doneo.Todos os recursos
deviam ser encaminhados

para o preparo e sustento
dos obreiros, inclusive para
os Instrumentos auxiliares
necessarios como material
1mpresso, isto é, imprensa,
livros e folhetos.

Plano. Vale a pena transcrevé-la pelo significado que
deixa transparecer:

O Plano de MissBes Nacionais foi mo-
dificado a fim de evitar a possibilida-
de de excessiva centralizacdo de poder
e a nova comissao contém algumas
pessoas empenhadas na politica de

supremacia presbiterial.

Mclntire entende que esta pequena nota se refere a
um possivel grupo de pastores nacionais que procura-
vam assumir lideranca em assuntos da Igreja. Mas, de
um modo ou de outro, a humilde Revista desenvolveu
papel fundamental ao favorecer na Igreja Presbiteriana
a formacédo de uma consciéncia nacional, um “espirito
de corpo”. S8o expressdes dos redatores da Revista:

“...um dos fins do jornal é tornar
reciprocamente conhecidas as igrejas e
congregacdes diversas e apertar assim

os lagos de fraternidade”
(Cit. por Boanerges Ribeiro, A Igreja
Presbiteriana no Brasil, da Autonomia ao

Cisma, p. 180).

Boanerges Ribeiro, na obra citada,
muito rica de informag8o documental,
destaca que ela e o Plano de Missdes Na-
cionais “convocam leigos para fungdes
que lhes d&o status e influéncia local.
Podem ser agentes locais da Revista
quaisquer tipos de leigos que passam
a intermediar entre a vidinha local ro-
tineira e o grande mundo em expansdo
da Igreja Evangélica Brasileira. Tanto
agentes locais como tesoureiros assu-
mem funcdes de integradores do grupo
local no amplo movimento nacional”
(p. 182).

Ao0s poucos se entende entdo que
a futura divisdo ndo teve como causa
exclusiva e momentanea uma “querela
teoldgica” provocada pela magonaria.
Quando a outra questdo, a educativa,
passa a sacudir a vida da Igreja, esta ja
ndo era mais aquela igreja dos missiona-
rios, com uns poucos pastores nacionais
e minguados presbiteros que, por serem
poucos, ndo faziam a ligacdo entre as
partes e o todo. Embora o Norte ainda se conservasse
um tanto distante, ndo somente quanto a geografia, mas
também quanto a integracdo, havia ja uma conscién-
cia de igreja nacional. Caso contrario, como entender
porque varias igrejas, apos o Sinodo de 1903, cujos
pastores e presbiteros ndo haviam estado no Sinodo,
decidiram por aderir a causa da separa¢do? Por outro
lado, a maioria que permaneceu fiel ao Sinodo nem por



isso modificou sua rota, continuando progressivamente
no seu caminho de abrasileiramento da Igreja. A ciséo,
como tentaremos demonstrar mais adiante, teve causas
contingenciais que, em dado momento, se tornaram deci-
sivas por motivacOes humanas tdo freqiientes na historia.

\Woltemos ao Sinodo de 1891, a segunda reunido
apos a autonomia. O Plano de MissBGes Nacionais ja
vinha, apos sua criagdo, provocando certas tensoes.
Talvez a causa principal tenha sido a acdo da Revista
ao desenvolver na Igreja uma consciéncia nacional
gue ameacava subtrair aos missionarios, aos poucos,
mas progressivamente, o controle que exerciam sobre
a Igreja. E claro que o Plano tinha tido a aprovago
deles, com entusiasmo mesmo por parte de alguns,
entre eles Chamberlain e Lane. Contudo, néo ¢ fora
de propdsito pensar que o sentimento do dever no
cumprimento de tarefas e objetivos muitas vezes se
choca com os sentimentos pessoais. Ninguém desco-
nhece que o objetivo das missdes sempre foi o de criar
novas igrejas e ajuda-las a ganhar autonomia em todos
os sentidos, partindo depois para outros campos. A
historia nos mostra que as duas igrejas presbiterianas
norte-americanas que enviaram missionarios para o
Brasil tinham esse objetivo, mas ndo podiam prever e
nem evitar que circunstancias de ordem material, como
salarios e recursos para despesas, assimétricos entre
missionarios e pastores nacionais, podiam favorecer
constrangimentos entre uns e outros. Pode ter havido,
além disso, certo dissabor por parte dos missionarios
ao ver que a Igreja que haviam criado com muito tra-
balho e sacrificio, aos poucos e talvez precocemente,
distanciava-se de suas mdos. Homens e mulheres,
missionarios e nacionais, muitos deles inscritos como
herdis nas paginas da histéria do preshiterianismo
brasileiros, eram todos humanos, e assim devem ser
vistos por nos hoje, passados 144 anos da chegada do
primeiro missionario.

As discussdes mais amargas do Sinodo de 1891
giraram em torno da politica de pessoal e da localizagdo
do Semindrio. Neste ponto, trataremos somente do pri-
meiro problema, deixando o segundo para 0 momento
préprio. O problema de pessoal, isto é, a politica de
sustento, tanto dos missionarios quanto dos pastores
nacionais revelava, como pontua Mclintire (op. cit., p.
8/22), a grande fraqueza da unido formada em 1888. De
fato, as missdes continuavam a fazer reunibes a parte
dos preshitérios e do Sinodo e, com freqliéncia, torna-
vam nulos os atos dos concilios superiores ao ndo votar
fundos que possibilitassem a execu¢do das decisdes
dos preshitérios e do Sinodo. Além disso, mantinham,
como ndo podia deixar de ser, embora exagerada, a
discrepancia entre missionarios e nacionais. Diz a esse
respeito, Julio Andrade Ferreira:

O Presbitério do Rio de Janeiro,
0 ““presbitério primitivo”, era, até
entdo, uma duplicata de reuniGes de
missionarios. Além dessa reuniao
anual, uma outra se fazia sem a

presenca dos pastores nacionais,
para a decisdo dos or¢camentos. Era
a “Brazil Mission”. Reunida, ora na
Travessa da Barreira, ora no escritorio
de Lenington, em S&o Paulo, ou no
Kule, no Rio, nessa reuniao da Misséo
é que se decide se se abre escola, se se
emprega colportor, se compra mais um
animal...Pelas atas da Missdo podemos
conhecer os orgamentos da época.

(op. cit., p. 283).

Na mesma pagina o Autor transcreve o0 orgamento
da Missdo para o periodo de 1885-86. A estimativa era
feita em libras. Vamos resumir, comparando somente
salarios e recursos para aluguel de dois missionarios e
de um pastor nacional:

Salario do Rev. J. T. Houston 450

Aluguel idem 135
Filho idem 20
Salario do Rev. J.M. Kyle 450
Aluguel idem 135
Saléario do Rev. A. B. Trajano 123
Aluguel idem 81

Conclui Jalio Andrade Ferreira que 0s nacionais
tinham razéo.

No caso do Sinodo, a maioria dos assuntos por ele
tratados ja havia sido resolvida nas reunides prévias
das Missdes e o consenso dos missionarios fora as-
segurado antes mesmo de serem abertos os debates.
Assim, o Plano de Relagdes entre o Sinodo, isto é, a
Igreja Brasileira, e as Missdes era feito nos bastidores.

De fato, um dia antes da abertura do Sinodo, a Mis-
sdo da Igreja do Norte (Board de Nova York) reuniu-se
em S&o Paulo e continuou reunida a parte durante quase
todo o tempo. Afinal, juntou-se a reunido do Sinodo.
As resolugbes da Missdo foram aceitas quase sem
mudangas pelo Sinodo, o que denotava sua fraqueza.
Mclntire transcreve o que a ata da reunido da Misséo
registrou. Em resumo, foi mais ou menos o seguinte:

Sob consentimento unanime da Misséo (do Norte)
diversos membros da Misséo do Sul foram convidados
para conversar a respeito das relag@es entre 0s ministros
nativos e 0s missionarios. Apos discussao informal,
ficou resolvido que se nomeasse uma comisséo de cinco
membros para redigir um documento sobre 0 assunto.
A comissao ficou constituida pelos missionarios Kyle,
Chamberlain, Porter, Waddell e Landes.

A ata registra ainda que foram realizadas mais
duas conferéncias entre as duas Missdes a respeito das
suas relagdes com a Igreja. O documento final dessas
conferéncias foi praticamente no seu todo aceito pelo
Sinodo com um Unico voto contrério.

Vamos transcrever esse documento que definiu, por

bastante tempo ainda, as relagdes entre a
Igreja Presbiteriana do Brasil e as Missdes.

Como o Plano de Unido ndo marca
claramente os limites de direitos e po-
deres entre os preshitérios e as missdes
assim como 0s arranjos em vigor podem
provocar conflitos de autoridade, o Sinodo
e as missdes respectivamente declaram o
seguinte:

1) Que novos missionarios ndo de-
signados para obra educacional
especifica tenham campos desig-
nados pelos presbitérios aos quais
apresentem cartas;

2) Que nenhum missionario podera
ser transferido de campo salvo
acordo entre seu presbitério e sua
Missdo;

3) Que salarios e despesas pessoais de
missionarios e dinheiro gasto em
trabalho realizado por obreiros sem
ligacdo com os presbitérios, assim
como todo trabalho educacional
feito sob sua propria dire¢éo sdo
assuntos exclusivos da Misséo;

4) Que quaisquer outros recursos
financeiros destinados para uso no
Brasil serdo entregues pela Missao
a comissdo apropriada do concilio
eclesiastico para administragao.

Essas normas, impostas pelas Missdes,
mostra que a unido entre elas e a Igreja
nacional, representada pelo Sinodo, fora
pouco mais do que ficgdo. As financas
ficaram separadas e, 0 que mais nos chama
a atencdo tendo em vista os problemas
subsequentes, foi estabelecida, expli-
citamente, a norma de que a educacédo
ficaria inteiramente nas méos das Missdes,
visto que teriam o controle exclusivo do
dinheiro. Mesmo em outras questdes apa-
rentemente de menor importancia, como
recursos em geral canalizados para 0 uso
no Brasil, a autonomia do Sinodo era
praticamente nula. Sem exagero, pode-se
concluir que a autonomia néo ocorreu por-
que ndo foi depositada nenhuma confianga
na lideranca brasileira.
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A Questao Educativa

Protestante analfabeto é anomalia

oda a histdria das missfes protestantes esta

impregnada de questdes relativas a educa

¢do, que sempre exigiram uma definicao
clara e objetiva do que o trabalho missionario entendia
por missdo. Consistia a obra missiondria, exclusiva e
simplesmente, em levar o Evangelho aos povos que
ndo o conheciam, ou era necessario suplementar a
mensagem estritamente religiosa com algum outro
instrumento de mudanca individual ou social?

Postas as questfes desse modo, ainda sobra um
problema. A Reforma Religiosa do Século X VI abolira
do culto cristdo praticamente todos os rituais fazendo
restar o discurso e, a0 mesmo tempo, colocara nas méaos
das pessoas 0 Texto Sagrado para que pudessem l1é-lo
e interpreta-lo por si mesmas, criando paralelamente
uma necessidade que se tornou fundamental: saber ler
e saber entender minimamente o discurso, uma vez que
ritos gestuais, materiais ou de outra natureza, dirigidos
aos sentidos, perderam a primazia ou mesmo seu lugar
no culto. Todo fiel tinha que saber ler para ler a Biblia,
cantar os hinos e entender o vocabulario que o pastor
usava no sermdo. Protestante analfabeto é anomalia;
por isso, o primeiro esforgo do convertido que ndo sabe
ler, é aprender a fazé-lo, e muitas vezes o faz usando
como primeiro livro a prdpria Biblia.

Pois bem, enquanto as missdes por si mesmas
criavam escolas de primeiras letras, as chamadas es-
colas paroquiais, ou incentivavam as igrejas a fazé-lo,
freqlientemente nas proprias igrejas ou casas pastorais,
o0 problema evangelizacdo-educacdo ndo se colocava,
pois eram coisas insepardveis. Os dados
histéricos nos levam a crer que estas
escolas elementares, ou paroquiais como
se convencionou chama-las, ndo atrairam
de modo especifico a atencao das missdes
pelo simples fato de que faziam parte do
processo pastoral e evangelistico, e se
constituiam em tarefa das igrejas locais.
N&o se percebe sequer a atencdo dos pres-
bitérios a esse respeito. As esporadicas
presencas de missionarias educadoras
em escolas paroquiais, como Mary Das-
comb e Palmyra Rodrigues, em Brotas
(Eneida Ramos Figueiredo, As Escolas
Paroquiais em Brotas no Final do Século
XIX, p. 43)* foram transi¢des em diregao
aos colégios propriamente ditos, que nao
estavam ligados as igrejas locais, mas
diretamente jurisdicionados as missdes e
por elas sustentados. Estavam as escolas
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paroquiais, portanto, fora da controvérsia sobre a re-
lacdo entre educacdo e evangelizacdo, esta entendida
como evangelizacéo direta.

O conceito ou o termo civilizacdo esteve durante
muito tempo banido, ou a0 menos visto com precon-
ceito, do vocabulario da ciéncia historica e das demais

Os nossos antepassados
sentiram na pele os efeitos
dessa atitude que lhes tirava
das maos o que lhes parecia
o coracao mesmo do ideal de

expandir e fortalecer “uma
igreja presbiteriana realmente
brasileira”
a formacao de um ministério
1doneo.

ciéncias humanas, em geral por vir, aos olhos dos mais
desconfiados ou também preconceituosos, carregado de
tragos evolucionistas e positivistas. Preferiu-se falar em
cultura, cultura material e espiritual. Mas o termo e 0
respectivo conceito de civilizagdo resistiu as criticas
e volta paulatinamente ao uso dada a sua preciséo e
independéncia de esmerilhamentos conceituais. Assim,
podemos falar, sem outras preocupagdes, de religido
e civilizacdo como uma relacdo necessaria entre as
duas coisas, entendendo-se as crengas religiosas como
portadoras de valores que influenciam direta ou indi-
retamente na construgdo das civilizagdes, entendidas
estas tanto nos seus aspectos materiais como espiri-
tuais. Este ultimo conceito deve ser entendido como
0 patrimonio ético e moral de uma sociedade, que se
expressa em suas institui¢des culturais, econémicas
e politicas. Desse modo, de maneira muito genérica,
circula uma tese mais ou menos assim: tal religido, tal
sociedade. Assim como certas religies, que por suas
crencas, desvalorizam uma ética social ativa no mundo
e ndo favorecem o desenvolvimento material e insti-
tucional, outras, por oposicao, agem em outra direcdo,
promovendo, por sua ética, um maior desempenho em
favor do progresso material e institucional. Esta tese,
discutida durante todo o século passado, vem dando
relevo a presenca do protestantismo, principalmente
0 anglo-saxdo, na construcdo da modernidade do



mundo Ocidental, isto é, que 0 mundo moderno é um
produto do protestantismo. Comegando com o bardo
de Laveleye (1822-1822), O futuro dos povos catoli-
cos, passando por Max Weber (1864-1920), A Etica
Protestante e o Espirito do Capitalismo (1904), Ernst
Troeltsch (1865-1923), O Protestantismo e 0 mundo
moderno (1911) e muitos outros até chegar ao Brasil
com a recente coletanea O malandro e o Protestante,
organizada por Jessé Souza (1999), a tese da forga
civilizatéria do protestantismo vem sendo exposta de
varias maneiras e sofrendo criticas variadas. Mas ha
algo de muito forte nela que faz com que paire, com
certa seguranca, sobre as criticas. Parece mesmo que as
criticas reforcam-na ao invés de enfraquecé-la.

Detenhamo-nos na obra de Max Weber acima cita-
da, ndo sendo demais acrescentarmos a ela outro ensaio
do mesmo autor (As seitas protestantes e o espirito do
capitalismo 1906), que, pela importancia que continu-
am tendo como objeto de continuos estudos, direciona
um foco de luz mais intenso sobre a tese da contribuicéo
do protestantismo na constitui¢do do mundo moderno.
O centro da reflexdo de Weber sobre o protestantismo
¢ a concepgdo calvinista da predestinagdo incorporada
de maneira plena principalmente pelos puritanos. Os
modelos dos efeitos dessa doutrina na sociedade foram
a Inglaterra e os Estados Unidos. Contra os modelos
anteriores de vida crista, que privilegiavam o abandono
do mundo e a consequiente tendéncia para o ascetismo,
a doutrina da predestinagdo impulsionava o cristdo para
a busca dos sinais de sua propria salvacdo no exerci-
cio de sua atividade no mundo, ndo com o objetivo
primario de acumular bens, mas de, como mordomo
fiel (Mt 25.14-30), contribuir para a gloria de Deus. E
uma ascese para Deus ndo se afastando do mundo, mas
agindo nele com o fim de domina-lo, o que implica em
se livrar de supersticdes e de magia tornando o mundo
desencantado. Agir em um mundo desencantado exige
racionalidade e ndo magia; os fins a serem atingidos
requerem planejamento e objetivos claros. Mas a ra-
cionalidade protestante vai além do que se pensa, isto
é, de que ela so se refere a vida econdmica; ela abrange
todas as esferas da vida em sociedade, assim como
todas as a¢des individuais dentro de um novo quadro
de referéncias.

Nesse quadro de referéncias estdo, de um lado, a
concepgdo de que o mundo da acdo e do desempenho
contribui para a gléria de Deus, vez que 0 mundo € o
cenario dessa gldria, e, de outro, a de que 0 sucesso
é sinal certo da eleicdo, porque Deus por certo nao
abandona seus escolhidos. O protestantismo ascético,
como diz Jessé Souza, “radicaliza e atualiza uma forma
de consciéncia, nas suas dimensdes cognitiva e moral
que, no contexto do racionalismo ocidental, ja existia
em semente desde a concep¢do do mundo helénica,
no seu aspecto cognitivo, e no contexto do judaismo
antigo, na sua dimensdo moral” (p. 11). Em outras
palavras, o protestantismo ascético — lembremo-nos
sempre de que este conceito é tomado como peculiar
ao protestantismo de indole calvinista — assume e poe
em relevo um conhecimento racional do mundo, isento

Toda a historia das
missoes protestantes
esta impregnada de
questoes relativas a

educacao, que sempre
exigiram uma defini¢ao
clara e objetiva do que
o trabalho missionario
entendia por missao.
Consistia a obra
missionaria, exclusiva

e simplesmente, em

levar o Evangelho

a0s povos que nao o

conheciam, ou era

necessario suplementar
a mensagem
estritamente religiosa
com algum outro
instrumento de
mudanca individual ou
social?

Escola Americana na Rua Sao Jodo em 1911

de visbes magicas, portanto, herdado do mundo
grego, e uma moral oriunda do judaismo antigo,
Cuja prética religiosa ja se livrara do excesso de
cerimoniais, assim como resquicios de encan-
tamentos e magia. Em suma, o protestantismo
em questdo, no qual se inclui o universo presbi-
teriano pela sua heranca dos ensinos do grande
reformador Jodo Calvino, p6s em pratica o
controle humano sobre 0 mundo desencantado
ao agir nele para transformé-lo, implicando
essa acdo em obediéncia a normas morais da-
das por Deus. Em suma, ao colocar em pratica
as doutrinas religiosas nas quais acreditava, o
protestantismo ascético calvinista provocou uma
revolugdo de consciéncia que equivaleria, como
diz ainda Jessé Souza, “a maior transformacao
da historia humana”.

E necessario que se diga, nesta altura, que
Max Weber, um dos maiores sociélogos da
histdria, admirava em extremo o grande de-
senvolvimento dos paises protestantes onde o
calvinismo acabara preponderando, quer dizer, a
Inglaterra e os Estados Unidos. Sua visita a este
pais, em 1904, forneceu-lhe material para com-
pletar seu livro A Etica Protestante e o espirito
do capitalismo e também escrever o ensaio As
seitas protestantes e o espirito do capitalismo.
Néo foi dificil para ele relacionar como muito
proximos a religido calvinista puritana dos
norte-americanos e o extraordinario progresso
conseguido pelo novo pais em tdo pouco tempo.

Neste ponto, ndo é dificil compreender a uto-
pia do Destino Manifesto, quando nos lembra-
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mos de que a colonizagdo da América
do Norte foi feita sob o impacto do
desejo de construir, em terra estranha,
uma “cidade sobre o monte”, alegoria
biblica de seguranca e proximidade
de Deus. O sucesso de agir sobre um
mundo novo e transforma-lo, segun-
do objetivos definidos, desenhou na
consciéncia da nova nagdo o dever
de levar 0 mesmo projeto as nacgdes
atrasadas e ajuda-las a construi-lo.
Era o Destino Manifesto da nagéo
norte-americana e ela se dispds a
leva-lo a cabo. A intencédo, sob o
ponto religioso, era compreensivel e
desejavel para quem pudesse receber
seus beneficios, sem pagar o preco da
contraparte politica da utopia trans-
formada em ideologia. Logo, pois,
a utopia do compartilhamento do
reino de Deus com 0s povos latinos
da América, incorporada & ideologia
politica do pan-americanismo mon-
roista, provocou resisténcias, como
as que ja apontamos antes, e que
causaram conflitos que afetaram as
relagdes entre as missdes religiosas
norte-americanas e 0s hativos nacionalistas.

\oltemos, agora, a questdo da educacdo e missao.
Mesmo antes do inicio do movimento missionério es-
trangeiro por parte das missGes norte-americanas em
outros paises, as igrejas sentiram a necessidade de dar
assisténcia religiosa as populac6es distanciadas dos
grandes centros no proprio territdrio norte-americano
as quais a religido ndo chegava. O atraso religioso era
acompanhado ou era conseqiéncia do também atraso
ou auséncia de educacdo. As chamadas Home Missions
(missdes domésticas) procuraram logo ir ao encontro
dessas populagdes com ambas as coisas: religido e edu-
cacdo como objetos complementares. As Foreign Mis-
sions (missdes estrangeiras) surgiram como ambicioso
esforgo para atingir os mesmos objetivos fora do pré-
prio territdrio: trazer os que estavam na periferia para
a civilizacdo. Dal o sentido, entre outros, civilizador
da religido que, embora seja carregado de excelentes
intences, provoca, por causa das vicissitudes humanas,
desencontros e conflitos.

Os projetos missionarios em geral, e particular-
mente 0s norte-americanos, visavam de fato o bem-
-estar humano e traziam embutida a crenga de serem
capazes de mudar as pessoas, através de uma religido
mais esclarecida e ética, e com elas a historia a partir
de sua a¢do no campo da educacdo. Nos fundamentos
da mentalidade missionaria norte-americana estava a
conviccéo da superioridade de suas propostas e a cons-
ciéncia de que o protestantismo ndo medra em meios
sociais ndo esclarecidos. A ambivaléncia dos projetos e
da agdo missiondria buscava, de um lado, atingir com o
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Biblioteca do Mackenzie

Infelizmente, o Mackenzie,
como abreviadamente
chamamos hoje o complexo
educacional presbiteriano que
se estende por outros pontos
do pais, foi o pomo da grande
discordia que se iniciou no
seio da Igreja Presbiteriana
Brasileira no momento mesmo
de sua organizacao.

Evangelho a populagdo como um todo, pondo em suas
méos o instrumental necessario para o crescimento na
fé, isto é, a educacdo elementar, e, de outro, atingir as
elites com os valores protestantes atraves da educacao
em nivel mais elevado. Neste Ultimo caso, tratava-se
de uma educacgdo pragmatica voltada essencialmente
para a aplicacdo do conhecimento, para o saber e saber
fazer, a0 mesmo tempo em que buscava inculcar nas
mentes 0s ideais norte-americanos de liberdade, repu-
blicanismo democréatico e, como ndo poderia deixar de
ser, 0s valores do cristianismo protestante. Tratava-se
de formar o ser humano pratico nos parametros do
pragmatismo filosdfico de que a verdade reduz-se a
acdo que produz um resultado real. Pensar e agir (fazer)
caminhavam juntos. A educacdo pragmatica buscava
oferecer um equilibrio entre as humanidades (educacao
do espirito) e a vida prética, isto é, a acdo no mundo para

transforma-lo. Vemos que, aqui, a educacao apontava
diretamente para a convic¢do religiosa do puritanismo
calvinista de agir no mundo para a gldria de Deus.

O nosso objetivo com esta introducéo um tanto lon-
gaarespeito da educacgdo missionaria é por em evidén-
cia o campo de conflitos entre brasileiros e missionarios
que provocou a ruptura do presbiterianismo brasileiro
em 1903. Porém, antes de irmos adiante tratando dos
conflitos propriamente ditos, vamos resumir tudo com
as palavras de Peri Mesquida:

Este fendbmeno educativo, que dimana de
uma instituicdo religiosa e que traz em
sua constituicdo estrutural uma historia,
uma culturae a concepcdo de mundo
de uma civilizagdo diferente daquela
do pais receptor, representou um pape
importante na historia da educagdo
brasileira, seja pela formacao das elites,
seja pela influéncia que exerceu sobre a
sociedade como um todo?.
(Hegemonia norte-americana e Educagdo Protestante no Bra-
sil, EDUFJF, Juiz de Fora, EDITEO - Sdo Bernardo do Campo,
1994, p. 19.)

O que este Autor diz a respeito da educagdo meto-
dista no Brasil, no mesmo periodo abrangido por este
trabalho, isto €, de 1870 em diante, aplica-se & educagdo
missiondria protestante em geral e particularmente a
presbiteriana. Seria o caso de avaliar se os beneficios
valeram a pena, tendo em vista os resultados produzidos
pelo choque entre culturas e objetivos diferentes. N&o é
nosso proposito fazer isso aqui, mesmo porque o cisma
produzido por esse conflito sé produziu resultados re-
ligiosos e ndo atingiu propriamente a pratica educativa
protestante no Brasil. No caso do presbiterianismo, varias
escolas importantes, principalmente as que chamamos
hoje de colégios, encerraram suas atividades por motivos
varios. Algumas permaneceram, embora ndo tenham
chegado ao brilho e a importancia do Mackenzie Colle-
ge, originado da Escola Americana. Hoje, 0 Mackenzie
College nada mais é do que a Universidade Presbiteriana
Mackenzie, notavel instituicdo de ensino superior situ-
ada no coragdo da metrépole paulistana. Infelizmente,
0 Mackenzie, como abreviadamente chamamos hoje o
complexo educacional presbiteriano que se estende por
outros pontos do pais, foi 0 pomo da grande discérdia
que se iniciou no seio da Igreja Preshiteriana Brasileira
no momento mesmo de sua organizagdo. No mesmo ins-
tante em que as missBes norte-americanas concordaram
em conceder a autonomia eclesiastica aos preshiterianos
brasileiros, asseguraram para si o controle da educagao
através do manejo exclusivo do orcamento destinado
a ela. Ora, todos n6s sabemos o que significa isso. Os
nossos antepassados sentiram na pele os efeitos dessa
atitude que lhes tirava das méos o que lhes parecia o
coracdo mesmo do ideal de expandir e fortalecer “uma
igreja presbiteriana realmente brasileira”: a formagao de
um ministério idéneo.



O Problema do Seminario

Recordemo-nos de que os presbiterianos foram os primeiros a criar no Brasil um seminario
protestante, fato que poe em relevo a importancia que esta tradicao da ao ministério da Palavra. A

1idoneidade moral segue-se a intelectual.

ma das primeiras medidas para a consoli

dacéo da Reforma que o reformador Jodo

Calvino tomou foi a criacdo da Academia
de Genebra, hoje Universidade de Genebra, primeiro
celeiro de pregadores que se espalharam pela Europa
ainda no seu tempo. Ora, outra ndo poderia ter sido a
preocupacao do primeiro missionario presbiteriano no
Brasil, Ashbel G. Simonton, quando fundou o Semi-
nario do Rio de Janeiro, em 14/5/ 1867, o chamado
Seminario Primitivo. Na reunido do Presbitério do Rio
de Janeiro, em 1867, Simonton apresentou uma tese
com o titulo “Os meios proprios para Plantar o Reino de
Cristo no Brasil” . Sdo suas palavras neste documento:

Aqueles que mostrarem alguma von-
tade e aptiddo para serem ministros da
palavra de Deus, deverdo ser provados
e desenvolvidos por estudos proprios
para esse fim. Neste século importa que
0s ministros de Cristo sejam instruidos
ndo s6 nas doutrinas da salvacdo mas
também nas ciéncias a fim de que sejam
capazes de dar uma razdo de sua fé em
resposta aos que contradizem a verdade.
Todo conhecimento € Gtil para o prega-
dor do Evangelho...

Citado por Paulo Viana de Moura, Escola de Pastores-Elite Intelectual
e Presbiterianismo, Londrina, Editora UEL, 2001, p. 24

Com razdo, Paulo Viana de Moura acentua que “os
missionarios logo cedo comegaram a sentir a neces-
sidade de dar aos novos crentes vocacionados para o
ministério uma cultura idénea” e que “havia um cuidado
criterioso, ja no inicio da Igreja, com o preparo dos que
abracam o ministério da Palavra” (pp. 20/21).

Todavia, o falecimento inesperado de Simonton no
mesmo ano em que fundou o Seminario, a retirada do
pastor luterano Carlos Wagner, um dos professores,
falecido logo em seguida na Suica, e a exigéncia dos
servigos de Schneider em outro ponto do Brasil, leva-
ram ao fechamento do Seminério em 1870.

Néo havendo mais seminario, pois 0s missionarios
ndo podiam concentrar-se num lugar sé, o preparo de
pastores continuou de maneira precaria. O interessante,
porém, foi que, em que pese a precariedade do ensino,
formaram-se nesse periodo homens que iriam exercer
grande papel na nova Igreja. Instituiu-se o regime de
tutoria, isto €, uma espécie de seminario ambulante em
que os estudantes cumpriam programas de estudos fei-
tos pelos presbitérios e ficavam estudando as disciplinas
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sob a direcdo de um pastor, regra geral na prépria casa
pastoral. As disciplinas iam sendo eliminadas anual-
mente através de exames perante seus presbitérios. O
preparo era extenso, pois, além das disciplinas teol6gi-
cas, 0s candidatos estudavam matérias complementares
como portugués, latim, geografia, historia, filosofia
mental e moral, grego, hebraico, e assim por diante.

Estudaram nesse sistema de tutoria Eduardo Carlos
Pereira e Zacarias de Miranda, com Chamberlain e
Howell; Delfino dos Santos Teixeira, com John Boyle;
Caetano Nogueira Jr., com
Miguel Torres. Os primeiros
nortistas, Belmiro César,
José Priménio e Jodo B. de
Lima, foram acompanhados
por John R. Smith. Em Jad,
no Colégio Agricola de Ca-
pim Fino, Howell preparou
Herculano de Gouvéa e Jodo
Vieira Bizarro.

Entre esses futuros e
notaveis ministros, figuram
Eduardo Carlos Pereira, que
viria a ser o primeiro pastor
brasileiro da Igreja de Sé&o
Paulo e lider do movimento pela nacionalizagéo da
Igreja Presbiteriana no Brasil, e Caetano Nogueira Jr.,
primeiro moderador da Igreja Presbiteriana Indepen-
dente do Brasil.

Boanerges Ribeiro (O Presbiterianismo no Brasil,
da Autonomia ao Cisma-1987), observa (p. 212ss) o
fato de que o sistema era inconveniente e insatisfatorio.
Era necessaria a criacdo de uma instituicdo regular de
preparo teoldgico, o que vinha sendo reclamado desde
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1875. Mas aqui comegaram as dificuldades pois, como

diz Ribeiro, a questdo era: “qual o lugar da educacéo

na igreja nascente?” Por outras palavras, qual era
0 papel, a tarefa da educagdo na Igreja?

Os entraves comegaram a surgir entre 0s

préprios missionarios que respondiam de ma-

neiras diferentes a essa crucial pergunta. Por

exemplo, Blackford e Howell, da Missé&o do

Norte, propunham uma rede de escolas paro-

quiais e, em S&o Paulo, a “Training School”

na Escola Americana (futuro Mackenzie),

com curso teoldgico para os candidatos ao

ministério e curso normal para formar pro-

fessores para as escolas paroquiais; do outro

lado, Morton, da Missdo do Sul, desejava

“uma escola de estadistas e pais da patria,

matriz da futura lideranca social brasileira no

seu Colégio Internacional de Campinas” (Ribei-

ro, p. 212/13). Os debates se prolongaram por

anos e, ao invés de caminharem na direcdo de um

consenso, ampliaram-se as divergéncias.

A questdo é muito complicada e dificil de resumir,
mas vamos colocar a situacdo assim: Chamberlain,
ao mesmo tempo em que trabalhava pelas escolas
paroquiais e pela “Training School” (Escola Normal),
aceitava a idéia de uma Universidade Protestante, isto
é, de uma escola civilizadora, transmissora de valores
protestantes e norte-americanos. Seu companheiro mais
préximo, Howell, por seu lado, desejava evangelistas,
pregadores.

Mas por que ndo combinar as coisas complemen-
tando os dois ideais, preparando huma mesma escola
tanto pregadores como liderangas para a sociedade?
Ou se faria separacdo entre o preparo exclusivamente
teoldgico dentro no ambito estrito da Igreja e o com-

“Os missionarios logo cedo come¢aram a sentir a necessidade
de dar aos novos crentes vocacionados para o ministério uma
cultura 1donea” e que “havia um cuidado criterioso, ja no inicio
da Igreja , com o preparo dos que abracam o ministério da
Palavra”

plementar para a escola secularizada? Mas misturar 0s
rapazes candidatos ao ministério com estudantes que
tinham outros objetivos ndo implicaria em risco de
perdé-los ou embaralha-los na confusdo secularista?
Os problemas eram muitos, mas a urgéncia no
preparo de pastores nacionais atormentava a todos. Era
questdo prioritaria. A questao foi remetida a Igreja do
Norte, que decidiu por outorgar toda forca ao Colle-
ge Protestante de S&o Paulo (Mackenzie), o que ndo
obteve o acordo da Igreja do Sul. Permanecia ainda a
questdo dos preparatorios: seriam feitos no College

(Mackenzie) ou no préprio seminario ? Bifurca-se
ainda a questdo: uma ala ndo estava disposta a aceitar
a secularizagdo fatalmente oferecida pelo College e a
outra, a duplicagdo de recursos em duas instituicdes
no mesmo local.

Parece que, afinal, os do Norte passaram a dominar
a educacao em geral. Em 1885, teve inicio em Séao
Paulo um internato destinado a candidatos ao mi-
nistério e ao magistério da Igreja. Mas, em havendo
vagas, seriam aceitos rapazes que desejassem estudar
na Escola Americana (Mackenzie). Assumiu a diregdo
da Escola Americana Horacio Lane, ja apresentado
atras. Vem também D. C. McLaren para dirigir o curso
teoldgico. Este permaneceu até 1888 e regressou aos
Estados Unidos.

Boanerges Ribeiro insinua (p. 218) que, por debaixo
dos multiplos problemas de ordem administrativa e
filoséfica, como a propria concepcao de educacdo, per-
maneciam vestigios das diferencas teoldgicas oriundas
das igrejas-maes, isto €, entre a Velha e a Nova Escola.
Naturalmente os sulistas eram mais conservadores
em teologia e na vida eclesiastica que 0s nortistas, é
0 que considera Boanerges Ribeiro, embora houvesse
sulistas flexiveis. Dado significativo € o fato de que
a classe teoldgica funcionava sob o espirito da Nova
Escola (do Norte), e seu diretor era Horécio Lane, que
nédo primava pelo dogmatismo. Seria o que se chama
hoje de liberal. Além de tudo, essa classe teoldgica, ou
Escola, diz Ribeiro, ndo se subordinava em absoluto a
Igreja Brasileira e ficava fora de qualquer deliberacéo
de missionarios sulistas e pastores brasileiros (p. 219).

Como se V&, a questdo educativa e, particularmente
ateoldgica, conseguira dividir todos, inclusive os mis-
sionarios. No meio disso tudo, pontificava um persona-
gem extremamente polémico que viria a se constituir
no centro das dis-
cordias futuras, ndo
somente no Col-
lege, mas também
na Igreja de Sé&o
Paulo. Por isso,
pensamos valer a
pena transcrever
aqui as impressoes
de um autor, sem-
pre bem documen-
tado, sobre esse
personagem que
foi Horécio Lane.
Afirma Boanerges
Ribeiro:

Que influéncia tera a ética de Lane,
despida de dogmas teoldgicos, sobre
os futuros pastores ? Que Horacio
Lane exerce poderosa influéncia sobre
0s que o cercam, ninguém duvida.
Mas essa influéncia serd4 motivadora
de intensa evangelizacdo? Mais tarde
(pouco mais tarde) se dird que nao. Ja
0 Rev. Chamberlain tivera de lembrar



ao Dr. Lane que ele se ausentava ex-
cessivamente dos cultos, e ai vem mais
um problema: que exemplo de piedade
evangélica é esse?Chega-se a entender
porque o Dr. Lane, possibilidade 6bvia na
pequena igreja de Sao Paulo entre 1866 e
1890, nunca foi eleito presbitero (p. 219).

O Sinodo de 1888, constitutivo da Igreja Presbi-
teriana Brasileira, dentre desse quadro, surpreende
quando decide criar um seminario. Sinal de que a tal
classe teoldgica, ou Escola, nao satisfazia pelos varios
motivos j& apresentados. Era um pomo de discordia
sob todos os pontos de vista. O local escolhido para
o0 semindrio foi o Rio de Janeiro e Blackford e Smith
foram eleitos professores. Aquele da Misséo do Norte
e este da Missdo do Sul. Vé-se logo que o objetivo era
tirar o seminario da influéncia do Mackenzie (vamos de
agora em diante substituir Escola Americana e College
por Mackenzie) e, a0 mesmo tempo, dividir o trabalho
entre as duas missdes. Entretanto, o plano do Sinodo
nunca foi levado adiante e Blackford morreu em 1890,
antes, portanto, da reunido seguinte.

O Sinodo de 1891 marcou novo local para 0 Semi-
nario, escolhendo Campinas e prevendo sua abertura
para 1892. A febre amarela fez com que se designasse
outro lugar: Botucatu. N&o deu certo ainda, principal-
mente por dificuldades pessoais por parte dos professo-
res designados. Nova Friburgo, sempre cogitada para
abrigar o Seminario, afinal o teve entre 1892 e 1895.
Entretanto, o Sinodo de 1894 decidira transferi-lo para
S&o Paulo, o que foi feito no ano seguinte. VV&-se que o
problema do Seminério era embaragoso, principalmente
quanto a sua localizacdo. Além da possivel relutancia
por parte de alguns em manté-lo por perto do Macken-
zie, mesmo daqueles ligados a Missdo do Norte, dona
dessa instituicéo, havia por certo dificuldades de ordem
logistica, isto €, da remocédo de missionarios e nacionais
para locais distantes de suas atividades pastorais. Ndo
havia gente suficiente.

Em meio a esse vai-e-vem do Seminario, a propdsito
da morte do missionario Rev. John Boyle, muito estima-
do pelos nacionais, a Revista das Missdes Nacionais, de
30/12/1892, publica extenso artigo em que, lamentando
a perda de Boyle, clama pela solu¢do do problema
de formacdo do ministério nacional porque a Igreja
Presbiteriana Brasileira ndo podia ficar dependendo
sempre da ajuda estrangeira sob pena de socobrar na
obra de evangelizacao da Patria. Julio Andrade Ferreira
transcreve esse artigo (Histéria da Igreja Presbiteriana
do Brasil,

1°Vol., pp. 372/375, 22 edic¢do, 1992) e vamos nos
aproveitar dele em varios pontos. Primeiro, o autor do
artigo registra um pleito de gratiddo e reconhecimento
as terras estrangeiras que enviam seus filhos ao Brasil
a sacrificar-se pelo Evangelho:
“...ndo devemos consentir que outras
terras generosas consagrem por nos
seus filhos e seus haveres, enquanto n6s
consagramos nossos filhos as vocacoes
mundanas e nossos haveres a satisfacdo
exclusiva de necessidades pessoais.”

Surge ai mais um elemento que, ao lado do na-
cionalismo, iria aquecer mais ainda o animo dos na-
cionais em favor da autonomia da Igreja Brasileira: o
sentimento de responsabilidade perante a obra iniciada
pelos estrangeiros, de continua-la correspondendo com
o0 préprio esforc¢o, de retribuir com o sacrificio proprio
o0 sacrificio de outrem. Ao mesmo tempo em que se
desejava autonomia em relacdo ao poder religioso,
econdmico e cultural alienigena, evidenciava-se para
com ele profundo sentimento de gratiddo. Era como se
dissesse: “voceés fizeram e estdo fazendo muito; agora,
deixem conosco”.

Em seguida, vem o Plano de A¢&o cujo preAmbulo
vale a pena transcrever:

*“...0 Seminario é para nés uma ques-
tdo de vida ou de morte...com 0 nosso
proprio talento, na humildade de nossos
meios, sem esperar, como até aqui, 0
auxilio de fora, movidos pela triste expe-
riéncia do passado, pela dolorosa agonia
do presente e pela larga intuicéo do futu-
ro, confiados inteiramente no Deus que
fortifica os fracos, devemos levantar-nos,
como um s6 homem, & altura de nosso
dever e iniciar imediatamente o ensino
teoldgico de nossos filhos.”

O Plano, ap6s varios considerandos, justifica es-
pecialmente a necessidade de estabelecer o Seminario
em S&o Paulo com urgéncia visto que, com a morte
de Boyle, vice-moderador, dificilmente o Sinodo se
reuniria na data prevista. Assinam o Plano, com data
de dezembro de 1892, 34 nacionais entre ministros e
presbiteros. Nenhum missionério estd presente nele.
Era uma iniciativa em carater de urgéncia tomada por
aqueles que se sentiam responsaveis pela continuidade
da obra, vez que ndo podiam confiar no futuro e nem
nas incertezas e vacilag@es das Juntas Missionarias, por
maior que fossem os esforcos e a boa vontade delas.

Vamos resumir o Plano de A¢éo, seguramente uma
consequéncia da conscientizagdo produzida pelo Plano
das MissBes Nacionais:

Como se vé, a questao educativa e, particularmente a teoldgica,
conseguira dividir todos, inclusive os missionarios.

Cademos de O Estandarte 4.5
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Grupo de estudantes do Instituto Teolégico, no ano de 1899. Entre outros, ai estdo Otoniel Mota,
Vicente Themudo Lessa, Ernesto de Oliveira e Alfredo Borges Teixeira

1. Inaugurar em fevereiro de 1893, na

2.

cidade de Séo Paulo, sob a dire-
¢do e ensino dos Revs. Eduardo
Carlos Pereira, Bento Ferraz, e
do Presh. Remigio de Cerqueira
Leite, uma classe teoldgica e de
preparatorios para candidatos ao
ministério evangélico presbite-
riano que prefiram estudar em
Sé&o Paulo.

Pedir a Comissdo Permanente
Sinodal de Missdes que consagre
a obra proposta recurso existente
em caixa e que podia ser maneja-
da pela mesma.

Estudaram nesse sistema de tutoria Eduardo Carlos Pereira e
Zacarias de Miranda, com Chamberlain e Howell; Delfino dos
Santos Teixeira, com John Boyle; Caetano Nogueira Jr., com
Miguel Torres.

Cadernos de O Estandarte

Ha, nesse Plano, dois itens que nos chamam a aten-
¢ao por estarem no centro mesmo dos acontecimentos.
O primeiro evidencia a decidida intencéo de néo colo-
car os futuros candidatos ao ministério no ambito do
Mackenzie ao criar o0 curso preparatério junto com a
classe teoldgica; pedir recursos a Comissdo Permanente
Sinodal de Missdes, uma vez que o dinheiro destinado a
educacdo, como devemos nos lembrar, era de controle
exclusivo dos missionarios, que o repassava diretamen-
te as Comissdes. Pela légica dos fatos, o Sinodo ficava
inteiramente fora do destino da educacdo teoldgica. A
esses itens podemos acrescentar mais um: o Instituto
Teoldgico, como ficou conhecida a classe, ficou a cargo
de brasileiros. A constituicdo do Instituto Teolégico
foi uma reacdo dos nacionais contra 0 Semindrio de
Nova Friburgo, que estava fora do espago evangélico
brasileiro e ndo satisfazia, segundo eles, as urgentes
necessidades da Igreja.

O Instituto Teol6gico, mais uma iniciativa naciona-
lizante do pastor da Igreja de S&o Paulo, Eduardo Carlos
Pereira, foi um passo marcante para a independéncia
em 1903. Mas, em que pese sua pobreza e até mesmo

desamparo, o Instituto formou, de inicio, importantes
nomes do presbiterianismo brasileiro. Foram eles o0s
Revs. Francisco Lotufo, José Higgins, Erasmo Braga
e Lysaneas de Cerqueira Leite.

Erasmo Braga destacou-se no intenso movimento
de cooperacdo na Ameérica Latina desencadeado pelo
Congresso de Acdo Cristd do Panama (1916), sendo
reconhecido hoje como pioneiro do movimento de
unido entre os evangélicos que culminou, entre outras
coisas, com a criacdo do Seminario Unido, no Rio de
Janeiro, como também da Confederagdo Evangélica do
Brasil, cujas sementes ele langou, mas ndo viu nascer
porque faleceu antes (1932).

Lysaneas de Cerqueira Leite ficou conhecido por
entrar na célebre polémica contra o padre Leonel Franca
ao publicar seu livro Protestantismo e Romanismo.

Os nacionais, no Sinodo de 1894, apds vencerem a
tenaz resisténcia dos missionarios de Nashville (Misséo
do Sul) aliados a pequena fracdo dos de Nova York
(Misséo do Norte), como narra o préprio Eduardo Car-
los Pereira no seu As Origens da Igreja Presbiteriana
Independente do Brasil (1905), levaram o Seminario
de Nova Friburgo para Sao Paulo, fundindo-o com o
Instituto.

Pairava no ar uma preocupacdo, entretanto. Recea-
va-se que o Colégio Protestante (Mackenzie), em torno
do qual girava um projeto de transforma-lo em uma
Universidade Protestante que englobaria uma escola de
teologia, pois que nele ja existia um curso teologico,
viesse a absorver o Seminario. Aos nacionais uniram-se
entdo os elementos vencidos do grupo de Nashville,
diz ainda Eduardo Carlos Pereira, com o objetivo de
impedir a absorgdo. A resisténcia tinha como pontos
de apoio dois motivos, sendo um de ordem pessoal
e outro de ordem moral. Um se referia ao Presidente
do Colégio, Horécio Lane, e 0 outro, ao préprio plano
educativo do Colégio. Quanto ao Diretor, pesavam
acusacOes de que era um livre pensador e racionalista,
ndo levando em conta os dogmas do cristianismo, assim
como ndo ser atento a disciplina eclesiastica. Temia-se
sua influéncia negativa sobre os futuros ministros da
Igreja. Por outro lado, o plano educativo do Colégio
ndo inspirava confianga porque a convivéncia entre 0s
poucos estudantes de teologia com os estranhos a reli-
gido evangélica, estes em muito maior nimero, poderia
enfraquecer as convicgBes necessarias aos pregadores
do Evangelho. Em suma,
0 temor era de que 0s
objetivos mais gerais e
civilizatérios do Colégio
abafassem o substrato
teoldgico dos candidatos
ao ministério. Sentiam o0s
nacionais e seus aliados
que os fins civilizatérios
da educacdo missionaria
ndo se casavam com as
necessidades da prega-
cdo direta do Evange-



Iho. Era o choque inevitavel entre duas visdes que se
opunham.

O Sinodo de 1897 representou as duas Missfes
norte-americanas, Nova York e Nashville, o quanto
0s dois fatores de resisténcia ao Mackenzie estavam
desgastando as relacdes entre missionarios e nacionais,
causando grande prejuizo a causa no Brasil. Declarava
que a Igreja no Brasil ndo podia contar com a ajuda do
Mackenzie para a educago ministerial, principalmente
porque Horécio Lane, seu Presidente, assim como o
Rev. W. A. Waddell, que participava da Diretoria, ndo
mereciam a confianca do Sinodo. Quanto ao segundo
motivo, a Representacdo toca com clareza no problema
do sentido da evangelizacdo indireta ou civilizatéria.
Considerando que:

® as MissOes despendiam grande soma de recursos

com colégios, internatos, etc. como meios de
propaganda do Evangelho;

® essas instituicdes demonstravam quase comple-

to malogro tanto na propagacao da fé como na
preparagdo de um ministério evangélico;

® clas eram fonte de desacordos e amarguras que

prejudicavam por vezes 0 apoio dos irméos
da América do Norte, conclui a
Representacéo:

N6s o Sinodo do Brasil respeito-
samente rogamos as Assembléias das
nossas Igrejas-Maes que o auxilio que
quiserem prestar-nos seja no sentido
de ajudar-nos no grande trabalho de
evangelizacao pelos métodos mais dire-
tos, incluindo o trabalho de educagéo e
preparacdo de um ministério, conforme
os planos do Sinodo, e no sustento de
escolas paroquiais para os filhos dos
crentes (Origens... p.12).

O Sinodo acentuou, com clareza,
que ndo acreditava na evangelizagédo
indireta, isto é,

Remigio Cerqueira Leite

pela educacéo, e que preferia que qualquer auxilio por
parte das Miss@es fosse direcionado para o preparo do
ministério e a educagdo dos filhos dos crentes.

De fato, ambas as missdes paulatinamente iam
retirando seu apoio ao Seminario. Em 1896, a Junta
de Nova York descartara a promessa de um professor
“em atencdo aos interesses do Colégio Protestante”
(Mackenzie) e, no mesmo ano, a de Nashville ameacara
tirar também o seu, acabando por retirar a promessa de
doacdo de um prédio em Campinas para 0 Seminario,
que funcionava em condic@es precarias.

Como as Miss0es, na constituicdo do Sinodo em
1888, haviam conservado em suas maos 0S recursos
para a educacdo e, por consequéncia sua gestdo, o
progressivo abandono do Seminario por parte delas
significava o intento de absorvé-lo nos planos do
Mackenzie.

O Plano de Agdo caminhava também em outras
diregdes no sentido de assumir posi¢les que grada-
tivamente iam sendo abandonadas pelas Missdes. O
jornal Imprensa Evangélica, fundado em 1864, no Rio
de Janeiro, por Simonton, Blackford, José Manoel da
Conceicdo, o poeta Santos Neves e um leigo chamado

Joaquim Alves Corréa

Nova Friburgo, sempre cogitada para abrigar o Seminario,
afinal o teve entre 1892 e 1895. Entretanto, o Sinodo de
1894 decidira transferi-lo para Sao Paulo, o que foi feito
no ano seguinte. Vé-se que o problema do Seminario era
embaracoso, principalmente quanto a sua localizagao.

Quintana, viveu 28 anos como 6rgdo dos missionarios,

sendo extinto em 1892. Os nacionais trataram de subs-

titui-lo, dada a importancia do jornal na propagacao dos

ideais evangelisticos, porque a Junta de Nova York,

gue o sustentava, ndo lhes permitiu ressuscita-lo.

Assim, de acordo com o Plano surgiu, em 7 de

janeiro de 1893, um novo jornal, que recebeu o

nome de O Estandarte, tendo como fundadores

0s Revs. Eduardo Carlos Pereira e Bento Ferraz

e 0 Presh. Joaquim Alves Corréa. Joaquim Al-

ves Corréa fora o Gltimo redator da Imprensa

Evangélica. O Estandarte foi, dai em diante,

0 palco dos debates que se seguiram até 1903.

Esse jornal, mais tarde 6rgéo oficial da IPI

do Brasil, continua ininterruptamente até hoje
exercendo essa funcao.

A frente de todo esse movimento, isto ¢, do

Plano de Missbes Nacionais, incluindo a Socieda-

de de Tratados Evangélicos, da Revista de Missdes

Nacionais, de outro jornal chamado O Evangelista, do

Plano de A¢do, do Seminério e de O Estandarte, estava

0 pastor de S&o Paulo, Eduardo Carlos Pereira. Sua
lideranca inconteste na questdo da autonomia completa
da Igreja Presbiteriana Brasileira era certamente favore-
cida pela sua condig&o de pastor nacional de umaigreja
importante, mas sua personalidade forte, coroada por
qualidades intelectuais indiscutiveis, tudo isso aliado
a um senso patriético fora do comum, fizeram dele o
epicentro de um furacdo que abalou os fundamentos do
presbiterianismo brasileiro, dividindo-o em duas partes.
Né&o falta hoje quem o veja como um espirito dado a
controvérsias, um “cismatico”, isto é, um divisionista
por natureza. Esse tipo de julgamento, sob o ponto de
vista da historia, € no minimo temerario porque atribui
a um s6 homem toda a responsabilidade de um movi-
mento que durou 15 anos para chegar ao seu apice. O
que de fato aconteceu foi a evolucdo de acontecimentos
em torno da emancipacéo do presbiterianismo em todos
0S Seus aspectos que, como um rio cada vez mais cau-
daloso, desembocou na infeliz divisdo. Eduardo Carlos
Pereira, pelas circunstancias e pelas suas qualidades
pessoais, catalizou em torno de si fatos e pessoas, e

Cadernos de O Estandarte
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José Mauricio Higgins

Francisco Lotufo

O Instituto Teoldgico, mais uma iniciativa nacionalizante do pastor da
Igreja de Sao Paulo, Eduardo Carlos Pereira, foi um passo marcante
para a independéncia em 1903. Mas, em que pese sua pobreza e até
mesmo desamparo, o Instituto formou, de inicio, importantes nomes
do presbiterianismo brasileiro. Foram eles os Revs. Francisco Lotufo,

José Higgins, Erasmo Braga e Lysaneas de Cerqueira Leite.

acabou sendo responsabilizado por tudo de bom e de
mau. No redemoinho dos acontecimentos, ha colisdes
com fatos e pessoas. Foi 0 que aconteceu a Eduardo
Carlos Pereira.

Em 1892, surgiram problemas com missionarios em
sua prépria Igreja. Comegaram com o préprio Horéacio
Lane, presidente do Mackenzie. Em 12/7/1892, a Ses-
sdo da Igreja (Conselho), como registra Vicente The-
mudo Lessa (Annaes, p. 383ss), enviou ao Dr. Horéacio
Lane carta de admoestacéo pela falta de freqtiéncia aos
cultos e de abandono da Ceia do Senhor, fato que néo
repercutia bem entre os membros da Igreja por ser ele
missionario. Quebrava também o quarto mandamento,
ndo guardando devidamente o Dia do Senhor.

O Preshitério de Sao Paulo, logo apés, anulou o ato
do Conselho, determinando que fosse retirado da ata
o topico referente a admoestacdo, porque o Conselho
agira sem instaurar processo. Em 1896, Eduardo Carlos
Pereira publicou um folheto intitulado Dupla Defesa
em que procurou esclarecer os fatos. Ap6s confirmar as
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acusacOes que, na ocasido da admoestagdo, pairavam
sobre o Dr. Lane, declara que a carta dera resultado
quanto a assisténcia aos cultos porque ele ndo somente
passara a assisti-los regularmente, mas também do
principio ao fim. E que Lane se queixara da extensdo
dos sermdes. Sobre a decisdo do Presbitério de anular
a admoestacdo, Pereira afirma que ela se dera por
interferéncia de dois missionarios.

Parece nao haver duvidas de que a decisdo do Pres-
bitério fora politica. O trecho do livro de Julio Andrade
Ferreira (Historia da Igreja Presbiteriana do Brasil, 1°
vol., p. 388) que trata do mesmo assunto, deixa claro
que o Conselho da Igreja de Sdo Paulo agira de maneira
legal. Diz esse autor que o Art. 94, cap. XII, parag. 1,
do Livro de Ordem, em que se baseou o Conselho, foi
extraido do Livro de Ordem da Igreja Presbiteriana
do Norte dos Estados Unidos, sendo que o referido
capitulo tem por titulo: DAS CAUSAS ISENTAS DE
PROCESSO. Ora, a Ata do Conselho historiava todos
os procedimentos que precederam a disciplina de Lane.

Como ndo constava contra ele nenhuma falha moral,
caso Unico em que caberia processo, ndo havia outra
coisa a fazer sendo admoesta-lo por carta. Ao desres-
peito para com o Conselho da Igreja de Sao Paulo por
parte do Presbitério de Sdo Paulo, acrescentou-se o
de uma igreja presbiteriana dos Estados Unidos, que
arrolou Lane como seu membro, estando ele sob disci-
plina. Mas, antes de ir temporariamente para os Estados
Unidos, Lane acertou as contas com o Presh. Remigio
de Cerqueira Leite, que era professor do Mackenzie ha
muitos anos. Como secretario do Conselho, redigira as
atas e a carta. Lane demitiu-o.

N&o se pense, porém, que o problema com Lane pa-
rou por ai. Ficava cada vez mais evidente a tenséo entre
Eduardo Carlos Pereira e parte dos membros de sua
Igreja e os missionarios e suas familias que pertenciam
também a ela. A situagdo chegou a tal ponto que Lane
passou a cogitar a organizacdo de uma segunda igreja
em Sao Paulo com os membros da Missao e do corpo
de professores do Mackenzie. Como diz Mclntire, ele



desejava “fundar um lar espiritual mais compativel
(‘congenial’) com seus temperamentos” (p. 8/40). A
esta atmosfera de tensdo veio juntar-se outra questao
mais séria ainda. Foi a chamada Questdo Vanorden.

O irrequieto missionario Rev. Emanuel Vanorden,
holandés convertido do judaismo, graduara-se pelo Se-
minario McCormick, nos Estados Unidos, em 1872. Em
seguida, foi enviado ao Brasil como missionério pela
Junta de Nova York. Era um missionario da Igreja do
Norte, portanto. VVanorden, reconhecido como evange-
lista eficiente, ndo tinha, entretanto, disciplina suficiente
para subordinar-se as regras da Missdo. Preferia agir
autonomamente. Apds trabalhar por pouco tempo em
S&o Paulo e no Rio, Vanorden desligou-se da Misséo
e mudou-se para o Rio Grande do Sul, em 1876, onde
reuniu florescente congregacdo na cidade de Rio Gran-
de e fundou um jornal chamado O Pregador Cristdo.
Com sua vocacdo para negécios, Vanorden voltou a S&o
Paulo e abriu uma préspera empresa de publicagdes.
Sempre irrequieto, Vanorden passou a fazer, em suas
publicagdes, alusBes indiretas aos problemas entre
Eduardo Carlos Pereira e alguns membros da Miss&o.

Sempre disposto a agir por sua propria conta, ao ar-
repio da ordem eclesiastica, Vanorden comegou a reunir
pessoas no bairro da Bela Vista, em S&o Paulo, com
as quais decidiu organizar uma igreja. Solicitou, entdo
ao Preshitério de Sdo Paulo, do qual era membro, que
Ihe desse permisséo para organizar uma igreja naquele
bairro. A coisa foi mais além porque o Presbitério, em
julho de 1892, respondeu a um pedido dos missionarios,
dizendo-lhes que podiam abrir trabalho evangélico em
varias partes da cidade, especialmente no Bras, Gloria
(Liberdade) e, além disso, deu-lhes permissdo para
organizar uma segunda igreja, quando e onde julgassem
apropriado (Mclntire, p. 8/41).

Os missionarios Revs. William A. Waddell, que
viera ao Brasil em 1890 para trabalhar no Mackenzie
com Lane, e Frederick J. Perkins, que chegara no ano
seguinte, abriram trabalhos nos bairros da Luz e Gléria.

A 22 Igrejae a
Filadélfia formaram a
Igreja Presbiteriana
Unida de Sao Paulo. O
templo desta Igreja, na
época em outro local
do bairro de Campos
Eliseos, foi o palco da
memoravel reuniao do
Sinodo de 1903 que deu
origem a IPI do Brasil.

Esses pontos de pregacao, ou congregacdes, reuniram-
-se, em 1893, para organizar a Segunda Igreja Presbite-
riana de Séo Paulo que, por sua vez, em 1900, uniu-se
a lgreja Filadélfia, organizada no ano anterior por
Zacarias de Miranda, Modesto Carvalhosa e o Presb.
Eduardo Duarte. Filadélfia era fruto de um protesto con-
tra a atitude critica de Eduardo Carlos Pereira, pastor
da 12 Igreja, quanto a magonaria. Esses dois pastores
nacionais, antigos aliados de Eduardo Carlos Pereira
em seus projetos, agora tornaram-se seus adversarios. A
28 Igreja e a Filadélfia formaram a Igreja Presbiteriana
Unida de Sao Paulo. O templo desta Igreja, na épocaem
outro local do bairro de Campos Eliseos, foi o palco da
memoravel reunido do Sinodo de 1903 que deu origem
a IP1 do Brasil. A Igreja Presbiteriana Unida,

hoje com seu templo na Rua Helvetia, é

uma das maiores igrejas evangélicas

de S&o Paulo.

Igreja Presbiteriana Unida onde se reuniu o
Sinodo de 1903, na Alameda dos Bambus, 4

Mais uma vez, as ironias da historia. Se, de um
lado, o caso Lane, complicado pela Questdo Vanorden,
redundou na expansdo da obra presbiteriana em Sé&o
Paulo, por outro, corroeu mais ainda as relacdes entre
Eduardo Carlos Pereira, acompanhado pela maior parte
dos membros de sua Igreja, € 0s missionarios em geral
acompanhados de professores do Mackenzie. Além
disso, o Presbitério de Sdo Paulo, ao autorizar membros
de uma igreja sob sua jurisdi¢do a organizar igrejas in-
dependentemente do apoio do Conselho local, por certo
infringiu regras das ordenagdes presbiterianas. Embora
o0 pastor da Igreja desautorada, o Rev. Eduardo Carlos
Pereira, juntamente com o Conselho, aparentemente

ndo iria complicar as
coisas, tanto que
compareceu a
reunido

d o
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Presbitério que decidiu organizar uma das novas igrejas,
um dos seus paroquianos enviou ao Concilio um pro-
testo, que complicou muito as coisas. Em assembléia,
a Igreja pediu transferéncia de sua jurisdi¢do para o
Preshitério de Minas.

Com o clima da Assembléia, em que missionarios
tomaram indevidamente a palavra, como Chamber-
lain, antigo pastor da Igreja, Eduardo Carlos Pereira
sentiu 0 vexame da situacdo que se repetia com o
exercicio do poder acima das normas que havia
aprendido a obedecer. Publicou, entdo, em setem-
bro de 1892, um panfleto de 27 paginas intitulado
Manifesto aos nossos irmaos, membros da Igreja
Presbiteriana do Brasil.

O Manifesto levava também as assinaturas de mais
trés pastores brasileiros, Carvalho Braga, Zacarias de
Miranda e Benedito Ferraz de Campos, assim como
de quatro presbiteros membros do Presbitério. N&o se
atém o Manifesto a Questdo Vanorden, mas estende-se
por assuntos de ordem mais ampla, em que transparece
o clima de dificuldades entre nacionais e missionarios.
Um pequeno trecho dele parece resumir o que estamos
dizendo:

““0 predominio de uma espécie de oli-
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garquia missionaria em S&o Paulo, a qual
cava a sepultura da Igreja Presbiteriana
Brasileira, obstando, direta e indiretamen-
te, 0 estabelecimento do Seminario nesta
cidade, talvez o Unico lugar possivel nas

atuais circunstancias”
(Boanerges Ribeiro, A Igreja Presbiteriana no

Brasil, da autonomia ao cisma, pp.273/274).

Talvez o Manifesto seja 0 mais importante docu-
mento para a compreensdo do cisma de 1903 porque
retrata 0 completo desencontro, em todos os sentidos,
entre os nacionais e 0s missionarios. Mclntire (p. 8/42),
a respeito do Manifesto, diz o seguinte:

“Foi uma vigorosa declaracdo de independéncia da
parte dos irmaos nacionais que abriu uma brecha que se
foi tornando cada vez mais larga na década seguinte”.

Este mesmo autor, historiador norte-americano,
afirma o seguinte:

“A Questdo Vanorden, portanto,
serviu para agucar as controvérsias
e provocar uma rachadura na Igreja
Presbiteriana que, finalmente, resultou
no cisma de 2003” (p. 8/42).

O Rev. Eduardo Carlos
Pereira afirmou que se a
Igreja-Mae se recusava a dar
o prédio para o Seminario,

a Igreja do Brasil o daria.
Neste momento, a questao do
Seminario se insere no plano
geral das Missoes Nacionais.
Assim, em 6/6/1896, o Presb.
Remigio de Cerqueira Leite
publicou, em O Estandarte,
vibrante artigo conclamando
0 povo presbiteriano a entrar
numa grande campanha
para a construcao de um
prédio para o Seminario.

Seminario da
Rua Maranhéao



A Campanha do Seminario

Um seminario independente do Mackenzie tornara-
-se impossivel porque o dinheiro dependia das MissGes
e estas se reservavam o direito de aplica-lo segunda suas
prdprias politicas educacionais, inclusive a teolégica. Para
culminar, a Junta de Nashville, que havia prometido doar
um edificio para o semindrio, estabelecera para isso
condices tais que se tornaram impossiveis de aceitar.
Debalde era esperar das Missdes estrangeiras o edificio
para o Seminario. Foi, entdo, dentro do clima de sus-
peitas e distanciamentos que 0s nacionais decidiram
apelar para as suas préprias forcas para consolidar o que
eles entendiam como o proprio fundamento e coracéo
da Igreja Brasileira: um semindrio idéneo para formar
0 ministério de uma igreja verdadeiramente nacional. A
autonomia do Instituto Teoldgico dependia com urgéncia
de um edificio que o abrigasse.

A histéria da campanha nacional para a conquista
do prédio comegcou em Campinas, em 16/1/1896, numa
reunido extraordinaria do Sinodo para receber, por
intermédio do missionario de Nashville, Rev. Samuel
R. Gammon, a doacdo que se destinava ao Seminario.
O Sinodo, sob a moderacgéo do Rev. Antdnio B. Trajano,

ndo pbde aceité-la talvez porque implicava em condicGes
que subordinavam a igreja nacional aos interesses das Miss@es.

Desiludido, o Rev. Edu-
ardo Carlos Pereira afirmou
que se a Igreja-Méae se
recusava a dar o prédio
para o Semindrio, a Igreja
do Brasil o daria. Neste
momento, a questdo do Se-
minario se insere no plano
geral das Missdes Nacio-
nais. Assim, em 6/6/1896,
0 Presh. Remigio de Cer-
queira Leite publicou, em
O Estandarte, vibrante
artigo conclamando o povo
presbiteriano a entrar numa
grande campanha para a
construcdo de um prédio
para o Seminario.

Em setembro desse mesmo ano, Lane publicou no Presbyterian Banner (“Es-
tandarte Presbiteriano™), de Pittsburgh, Estados Unidos, um artigo revelador do seu
carater desrespeitador dos sentimentos alheios, principalmente daqueles que com ele
conviviam ha tanto tempo. Eduardo Carlos Pereira (As Origens... pp. 15/16) transcreve
trechos desse artigo, destacando as palavras e expressdes em inglés a fim de evitar,
talvez, ser acusado de torcer seus sentidos na tradugdo. Lane aplica aos brasileiros
expressdes como loucura transitoria, patriotismo hipersensitivo, desejo de dirigir
a educacdo protestante e de nacionalizar o cristianismo, e termina dizendo que

Foi, entao, dentro do clima de suspeitas e
distanciamentos que os nacionais decidiram
apelar para as suas proprias forcas para
consolidar o que eles entendiam como o proprio
fundamento e coracao da Igreja Brasileira: um
seminario idoneo para formar o ministério de
uma igreja verdadeiramente nacional.

Mesa Examinadora e alunos do
Seminario da Rua Maranhéao,
em 1899

se realmente eles (os brasileiros) querem uma
igreja nacional e desejam educar um ministério
sobre bases estritamente patriéticas, devem ter
o0 privilégio de isso fazer a sua propria custa.
Além das expressdes de extrema ironia, Lane
lanca aos nacionais um desafio que ndo deixa
de ser sarcéstico.

A resposta foi 0 sucesso da campanha, pois
pretendia levantar cem contos de réis e conse-
guiu cento e seist. Em 7//7/1898, em meio a
muita festa, foi lancada a pedra fundamental do
prédio a rua Maranhao, 9, alids bem préximo ao
Mackenzie. Em pouco mais de um ano estava
pronto o edificio. Foi inaugurado em setembro

de 1899 sem festa, porém. Diz 0 Rev. Azor Etz Rodrigues em seu histérico da IPI do
Brasil, publicado em O Estandarte de 7/1/1943, que “ndo houve festa em virtude da
situacdo sombria, que entdo se apresentava, com a aproximacao de outra tempestade.
Contudo, foi uma grande vitoria a construcéo daquele prédio”.
Eduardo Carlos Pereira registra no seu depoimento:
“Um fato caracteristicamente significativo de nossas intengdes é
que nenhum membro da minoria que pugnava pelo plano absorvente do
Colégio Protestante tomou parte nessa subscri¢ao” (p. 16).

* (Quantia grande para a época porque nas primeiras décadas do século seguinte se podia comprar um automével Ford por cerca de trés ou quatro contos.)
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A Ordem Maconica entrara com grande forca nos escaloes
mais elevados da sociedade brasileira desde o inicio do
Impeério, nela se incluindo os proprios imperadores.

A MACONARIA
ENTRA EM CENA

esse cenario de profundo desentendimento

entre nacionais e missionrios, desenten

dimento que alcangava todos os niveis da
jovem igreja, entra no palco um personagem estranho
que, ndo tendo lido o texto da pega e nem mesmo se
interessava por ele, acaba com o que restava do didlogo
entre os atores. Era a magonaria.

A Ordem Magonica entrara com grande forga nos
escaldes mais elevados da sociedade brasileira desde
0 inicio do Império, nela se incluindo os proprios
imperadores. A primeira manifestacdo do seu poder
na esfera eclesiastica j& se dera anos antes, nos anos
setenta, com o conflito entre o Imperador D. Pedro 1l
e 0s bispos catdlicos D. Vital, de Pernambuco, e D.
Macedo Costa, do Para. Havia muitos clérigos catélicos
macons e, além de tudo, o Imperador, magon também,
era o chefe da Igreja no Brasil por causa dos direitos
de padroado. Os bispos mencionados, principalmente
D. Vital, tentaram impedir a presenca ostensiva da
maconaria na lIgreja, principalmente nas solicitagtes
especiais de missas por parte da Ordem. O Imperador,
alegando abuso de autoridade, processou D. Vital, que
acabou cumprindo pena de prisdo.A Questdo Religiosa,
titulo registrado na historia do Brasil para designar o
episddio, revela desde logo a perturbacéo da hierarquia
catdlica, transtornada pelo sistema paralelo de poder
representado por outra hierarquia, isto €, a magonarial.
Nas ultimas trés décadas do Império ja havia na Igreja
Catolica quem lutasse por romanizar a Igreja, isto é,
resolver a permanente pendéncia entre o galicanismo e
o ultramontanismo. E bom lembrar também que havia,
no clero brasileiro, sacerdotes e prelados que aspiravam
ainteira independéncia da igreja no Brasil a semelhanca
da que havia na Inglaterra.

N&o é de todo impossivel a hipétese de que o0 mes-
mo sentimento havia entre os brasileiros convertidos
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ao protestantismo. Desejariam um protestantismo
nacional. S6 que, nos dois casos, 0s vetores magdnicos
funcionariam em sentidos opostos: entre os catélicos,
na direcdo da nacionalizacdo da Igreja e, entre os pro-
testantes, no sentido da manutencéo do poder externo.
No primeiro, o galicanismo, no segundo, um “ultramon-
tanismo” baseado nos interesses das Missoes.

Mas o que € mesmo a magonaria? Sabe-se pouco,
mesmo porque se trata de uma sociedade de mistérios e
secreta. Conhecemo-la superficialmente, quase nada da
sua esséncia e um pouco mais dos seus efeitos. Autode-
fine-se como sociedade filantropica. Sua historia perde-
-se nos tempos, remontando, como afirmam
seus historiadores, ao rei Saloméo,
com suas lendas e mistérios, mas,
nos tempos modernos, aparece
na Europa, onde ganhou
corpo com as confrarias
de pedreiros livres — dai
a designacdo de magon,
pedreiro. Justifica-se
assim a simbologia do
compasso, do fio de
prumo, do esquadro,
etc. Como organiza-
¢do, a primeira loja
foi a Grande Loja
de Londres, surgida
em 1717, pela qual
se pautaram as demais
que foram surgindo em
todo o mundo.

A grande controvérsia
que irrompeu no seio da jovem
Igreja Preshiteriana Brasileira,
dois anos antes de findar o século

A primeira loja foi
a Grande Loja de
Londres, surgida em

1717, pela qual se
pautaram as demais
que foram surgindo em
todo o mundo.

XIX, trazia a tona duas questBes basicas sobre a ma-
conaria: primeiro, se era umareligido; e, segundo, caso
fosse, se seria compativel com o cristianismo.

A presenca da maconaria dentro da Igreja Pres-
biteriana, que, de fato, contava em seu interior com
muitos magons entre pastores nacionais e missionarios,
presbiteros e membros em geral, chamou a atencéo do
médico Dr. Nicolau Soares do Couto Esher, recebido
na Igreja pelo Rev. Chamberlain, em 1885. Jornalista
experiente, esse personagem importante do movimento
de 1903, acompanhava com interesse tudo o que se
relacionasse no pais as questdes de ordem politica e

religiosa. Dal, seu interesse pela presenca da
magonaria na Igreja Presbiteriana, tal-
vez por acompanhar o que ocorria

na Igreja Catdlica.
O Dr. Nicolau, sob o
pseudénimo de Lauresto?,
anagrama formado pela
juncéo das duas ultimas
letras de seu nome e
sobrenomes, menos
0 ultimo, iniciou,
em O Estandarte de
10/12/1898, uma sé-
rie de doze artigos
intitulados A Ma-
conaria e o Crente.
Com grande erudigdo
no assunto, Lauresto
desfilou em seus artigos
0s principais argumentos

em favor da tese de que a
maconaria era incompativel

com o cristianismo porque era
uma religido cujos principios se dis-



tanciavam ou mesmo se opunham a ele.

Os artigos de Lauresto causaram grande impacto,
ndo somente pela sua pesada argumentagdo contra
a maconaria, mas também porque o veiculo de seus
ataques era o jornal dirigido pelos nacionalistas, isto é,
O Estandarte. Os contra-ataques sofridos por Lauresto
e a repercussao do debate até fora do ambito da Igreja
levaram Eduardo Carlos Pereira, até entdo alheio ao que
acontecia, a entrar na lica. Aos ataques que sofria pela
imprensa secular, como através de O Estado de S&o
Paulo, o pastor da Igreja de Sdo Paulo respondia pelo
seu jornal em artigos intitulados A Maconaria na Igreja.
Os artigos de Eduardo Carlos Pereira, que comegaram
a ser publicados por O Estandarte em 24/1/1901, com
alguns acréscimos foram reunidos, logo depois, em
livro com o titulo de A Magonaria e a Igreja Crista.

As sucessivas edicdes do livro de Eduardo Carlos
Pereira indicam que a Questdo Mag6nica ndo morrera
em 1903. Corrobora essa tese 0 esboco de reabertura
do debate ao sair a lume, em 1947, o livro do pastor

presbiteriano Jorge Buarque Lira A Magonaria e 0
Cristianismo, que busca rebater o de Eduardo Carlos
Pereira. Como este ja ndo estava vivo, assume sua
defesa o presbitero da IP1 do Brasil Mario Amaral No-
vaes publicando, em 1951, O Cristdo e a Magonaria.
A polémica ndo se limitou a esses trés autores, mas foi
muito além ao abranger outros evangélicos como, por
exemplo, os batistas, além de ndo evangélicos membros
da maconaria. Alids, parece que continua, embora sem
muito alarde.

Vamos, entdo, a partir de toda essa literatura, re-
sumir os principais argumentos levantados contra a
maconaria®;

1) O Deusda Biblia, portanto da Igreja Evangélica,
€ um Deus criador de todas as coisas, inclusive
da matéria; é um Deus trino do qual resulta a
doutrina fundamental da Trindade. O Deus da
maconaria, 0 Supremo Arquiteto do Universo, é
um deus criador de mundos a partir da matéria

Vista interna do templo da
Rua 24 de Maio

que lhe é coeterna, sendo uno e nao trino, e
recebe em sua comunhd&o qualquer religido;

2) A maconaria desconhece o pecado e, como
consequéncia, a necessidade de um mediador
entre o ser humano e Deus, o que faz desapa-
recer a necessidade de Jesus Cristo. Cristo ndo
é, portanto, Deus. Uma segunda consequiéncia
é a desnecessidade do Espirito Santo.

3) As oracOes dispensam a intercessdo de Cristo
que, por isso, ndo tem lugar nas lojas magonicas.

Outras objec¢des sdo levantadas como a simbologia
dos mistérios, 0s juramentos e o regime de fraterni-
dade e solidariedade incondicionais. Mais adiante
tentaremos demonstrar que estes Ultimos aspectos da
maconaria, mais do que os religiosos e teologicos,
foram mola principal do desfecho de 1903. De fato,
um dos ataques teoldgicos a magonaria era de que ela

3 Ver em O Estandarte de 7/01/1943, p. 10, artigo do Rev. Azor E. Rodrigues que resume muito bem esses argumentos e do qual nos servimos.

2 Fato curioso foi que logo surgiram criangas batizadas com o nome de Lauresto em homenagem ao Dr. Nicolau. Pode haver outros, mas nos lembramos de dois: o do Rev. Lauresto Rufino e o de um dos filhos do tio-avd do

autor deste trabalho, o presbitero Dinarte Ferreira Coutinho, um dos fundadores da IPI do Brasil.
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Em vista dessas
razoes nao cabe
desqualificar o
conflito que houve

no interior da Igreja
Presbiteriana
Brasileira por causa
da maconaria como
desnecessario ou
banal. Ele teria razao
de ser, e a prova é que
o problema continua
até hoje. Nossa tese

é que a questao
maconica entrou em
momento 1nfeliz, como
um virus oportunista
num corpo doente e
enfraquecido por lutas
de outra natureza. Foi
uma desafortunada
coincidéncia.

Catedral Presbiteriana no Rio
de Janeiro
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trazia em si sintomas do deismo, de ser uma religido
mais filoséfica. Mas nao seria talvez um completo de-
ismo porque admitia oracdes, enquanto que o deismo
mais radical desqualificava a oracdo, vez que negava
a Providéncia. Exemplo classico deste tipo radical de
deismo foi o inglés Thomas Chubb (1679-1747) que,
em seu livro De vero Christi evangelio (O verdadeiro
evangelho de Cristo), ensina que Deus ndo cuida do
mundo nem das pessoas e que, por isso, a oragao é
indtil. Assim sendo, talvez uma definicdo melhor paraa
maconaria, sob o ponto de vista religioso, seria teismo,
porque este admitia a Providéncia.

Fato curioso € que a magonaria se organizou na
Inglaterra no mesmo clima intelectual do iluminismo
e do chamado “cristianismo racional”, que se desenvol-
Veu e se sustentou a partir da filosofia de John Locke
(1632-1704). Locke, que iniciou estudos teologicos e
os abandonou, defendia toda sorte de liberdade pessoal,
principalmente a religiosa. Nesse sentido, todas as
formas de religido tinham iguais direitos.

Entendia o cristianismo como uma

religido positiva, isto €, como uma
religido de amor humanitario

e filantropico. As idéias de
Locke exerceram grande
influéncia no século XVIII

e alimentaram toda a
discussdo em torno da
religido natural e, por
inferéncia, da teologia

natural. Dai para o deis-

mo e teismo a passagem

foi normal. Ha& nota-

vel proximidade entre o
pensamento filoséfico da

época na Inglaterra, mas que
exerceu também forte influén-
ciaem outros lugares da Europa,

e as doutrinas magonicas a respeito

Para Lauresto,

a maconaria era
icompativel com o
cristianismo porque

era uma religiao
cujos principios se
distanciavam ou
mesmo se opunham a

de Deus, das religides em geral e, particularmente, com
referéncia ao seu carater filantropico e humanitario.
Neste ponto pode-se entender como muitas pessoas
ndo se sentiam constrangidas em ser a0 mesmo tempo
magOnicas e cristas. Bastava entender o cristianismo &
maneira de Locke.

Na verdade, o grande movimento de idéias englo-
bando o empirismo, o naturalismo e o racionalismo,
que dominou a Europa durante o século XVIII, exerceu
papel devastador no cristianismo, principalmente no
protestante. A historia do protestantismo desse peri-
odo registra declinio muito grande das igrejas porque
refletiam-se nelas os sermdes mais filoséficos do que
teoldgicos dos pastores. Entéo, os temores a respeito da
presenca da magonaria na Igreja ndo eram infundados,
especialmente se nos lembrarmos de que um dos obje-
tivos do plano de fundacdo do Seminério de Princeton
pela Igreja Preshiteriana dos Estados Unidos, como ja

vimos, era combater o deismo.
Em vista dessas razBes ndo cabe
desqualificar o conflito que houve
no interior da Igreja Presbiteriana
Brasileira por causa da maco-
naria como desnecessario ou
banal. Ele teria razdo de ser,
e aprova é que o problema
continua até hoje. Nossa
tese é que a questdo ma-
¢Onica entrou em mo-
mento infeliz, como um
virus oportunista num
corpo doente e enfraque-
cido por lutas de outra
natureza. Foi uma desafor-

tunada coincidéncia.

S6 nos resta agora,
acompanhar os passos dos
acontecimentos que se precipi-
taram no fatidico Sinodo de 1903.

A presenca

da maconaria
dentro da Igreja
Presbiteriana,
que, de fato,
contava em seu
Interior com
muitos macons
entre pastores
nacionais e
missionarios,
presbiteros e
membros em
geral, chamou
a atencao do
médico Dr.
Nicolau Soares
do Couto Esher,
recebido na
Igreja pelo Revw.
Chamberlain, em
1885.

Dr. Nicolau Soares do
Couto e sua esposa D.
Henriqueta Soares do

Couto
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As coisas se complicam

Rev. Gerson , sera que sr. acha uma foto de princeton

posicdo de Eduardo Carlos Pereira, que refletia a dos nacionais, fora
muito bem exposta quando, como orador oficial no langamento da pe
ra fundamental do prédio do Seminario, em 7/7/1898, assinalara que

o fim do Seminario era corresponder a recomendagdo do Sinodo de 1891: “um

curso literario e teoldgico bem desenvolvido”. Seu discurso foi
publicado em O Estandarte de 16/7/1898. Vale a pena transcrever
0 trecho que resume toda a politica para a formagéo do ministério
propugnada pelos nacionais.

® Formar te6logos é um dos nobres intuitos do Seminario.

Eduardo Carlos Pereira nao abria

Cadernos de O Estandarte

Tedlogos sdo homens versados na teologia evangélica, que
manejam bem a palavra da verdade contra todas as formas
de erro, que ndo tém de que se envergonhar; que sabem
confundir a heresia como Atanasio e Agostinho, Lutero
e Calvino; que sabem defender nossos sdos principios
nas variadas esferas da inteligéncia humana e arrancar a
mascara e uma ciéncia de falso nome; que néo se calam,
acobardados ante a petulancia do moderno ceticismo,
oferecendo eficaz socorro aos espiritos perturbados pelos
seus falazes sofismas.

Se todas as classes sociais encontram na cultura do espirito
a garantia de sua influéncia, honra e prestigio, ndo escapa
0 ministério evangélico a esta condigdo geral (Origens...,
p. 17).

mao, como se ve, da formacao de
um ministério teologicamente
competente, cuja teologia fosse
coroada por ampla cultura
geral. Era o que ele entendia por
ministério idoneo, esforcando-se
por manter em nossa terra o ideal
de Calvino em Genebra ao fundar a
Academia.

Eduardo Carlos Pereira ndo abria mao, como se vé, da formacéo de um ministério
teologicamente competente, cuja teologia fosse coroada por ampla cultura geral. Era



Duas razoées principais sustentavam o Plano, sendo que a primeira vinha sendo defendida por
Eduardo Carlos Pereira desde o inicio de seus desentendimentos com o Mackenzie: que os filhos da
Igreja nao deviam ser educados em estabelecimentos de educacao mista porque, em minoria, seriam

mal influenciados pelos outros.

Curso Anexo
ao Seminario,

dirigido pelo Rev.
Eduardo Carlos
Pereira

0 que ele entendia por ministério idéneo, esforcando-
-se por manter em nossa terra o ideal de Calvino em
Genebra ao fundar a Academia.

Ainda, esse trecho do discurso lembra, bem de
perto, o plano de criacdo do Seminario de Princeton
pela Assembléia Geral da Igreja Presbiteriana dos
Estados Unidos da América, uma das nossas igrejas-
-mées, em 1811. Eis alguns passos dos objetivos do
célebre Seminério:

@ Formar homens para o ministério evangélico que
verdadeiramente creiam e amem de coracéo e,
portanto, se empenhem em propagar e defender,
em sua genuinidade e plenitude, o sistema de
crencas e préticas religiosas estabelecidas pela
Confissdo de Fé de Westminster, Catecismos,
seu Plano de Governo e Disciplina da Igreja
presbiteriana, e assim perpetuar e estender a
influéncia da piedade evangélica e da ordem do
Evangelho.

Prover para a Igreja uma adequada sucesséo de mi-
nistros fiéis e capacitados do Novo Testamento. Obrei-
ros que ndo se envergonhem, mas que sejam capazes de
manejar ( to divide) corretamente a palavra da verdade.

Reunir, naqueles que irdo exercer o oficio ministe-
rial, religido e literatura (grifos nossos), coracdo pio,
que é fruto exclusivo da renovagdo pela graca de Deus,

com s6lido conhecimento (grifos nossos), reconhecen-
do que religido sem conhecimento ou conhecimento
sem religido por parte dos ministros do Evangelho é,
em ultimo caso, prejudicial para a Igreja’.

A semelhanca dos discursos, na verdade, ndo é
de todo estranha porque na educacdo teoldgica que
0s primeiros pastores nacionais receberam, entre eles
naturalmente Eduardo Carlos Pereira, respirava-se a
atmosfera de Princeton. Sem divida, ele aprendera
bem o que seus professores missionarios ensinaram.

Ainda nesse mesmo ano de 1898, Eduardo Carlos
Pereira e Remigio de Cerqueira Leite, professores do
Seminario, apresentaram a Diretoria, em nome da Con-
gregacdo, um Plano de sistematizagdo de dois cursos,
agora possiveis no novo edificio, que atendesse as
recomendacdes do Sinodo em suas reunides de 1891,
94 e 97, assim como as intengdes dos subscritores.
Encampando o Plano, dizia a Congregacéo:

@ Falarem ensino teol6gico sem cogitar seriamen-
te do ensino preparatdrio é tratar da cupula de
um edificio sem dar importancia aos alicerces.
E impossivel clipula sélida sobre alicerces rasos
( Origens... p.18).

O Reuv. Carlos Pereira e o Presh. Remigio de Cer-
queira Leite, seu companheiro inseparavel no campo

das idéias e também nas acdes, lutavam para incorporar
ao Seminario um curso de cultura geral a fim de dar
bases solidas & formac&o teoldgica dos futuros pasto-
res. Desejavam um curso de preparatorios, mas fora
do Mackenzie pelas raz0es sustentadas desde o inicio.
Desejavam também ser fiéis aos intuitos da Subscri¢do
levantada nas igrejas, cuja idéia fora langada e por eles
defendida pelas colunas de O Estandarte.

Parecia, afinal, que tudo se encaminharia bem paraa
reunido do Sinodo em 1900, pois o Plano do Seminario
contava com a maioria do Concilio, além de estar rea-
lizado o grande sonho do novo e espacoso prédio para
o funcionamento dos cursos preparatério e teolégico.
S6 que ndo foi assim.

O Sinodo de 1897 fizera uma Representagdo as
igrejas-maes no sentido de que entendessem a neces-
sidade de recursos para a evangelizagdo direta, isto €,
evangelizacdo propriamente dita, preparagéo autbnoma
do ministério e escolas para os filhos dos crentes. A
célebre “Mocdo Smith”, assim conhecida por ser de
iniciativa do missionario e professor do Seminario
John Rockwell Smith, da Missdo do Sul (Nashville),
incorpora com vigor os termos da Representacdo. Esses
documentos constituiam enérgica resisténcia ao esforco
absorvente do Mackenzie. Entretanto, as Juntas de
Nova York e Nashville deram respostas desfavoraveis
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tanto a Representagdo quanto a Mogdo Smith. Nova
York manteve firmemente o Dr. Horécio Lane no seu
posto de Presidente do Mackenzie, apesar do voto de
desconfianca que recebera.

A reacdo negativa das duas Juntas Missionarias
desalentou alguns adversérios do Mackenzie, fazendo
com que eles engrossassem a minoria que sustentava
0 respectivo plano. Ao mesmo tempo, a tese de que a
profissdo magonica era incompativel com a profisséo do
Evangelho, defendida pelas paginas de O Estandarte,
acabou, como afirma Eduardo Carlos Pereira, pondo
em debandada a maioria compacta que, nos Sinodos
de 1894 e 97, se posicionara frontalmente contra a ab-
sorcao do Seminario pelo Mackenzie. O caso foi que O
Estandarte, que lideraraa
vitoriosa Subscricdo para
o0 prédio do Seminério,
agora guerreava contra a
magonaria.

Outro problema foi a
proposta de Reorganiza-
¢do do Seminério. Eduar-
do Carlos Pereira obtivera
apoio da Congregacdo
do Seminério para um
plano a ser apresentado
a Diretoria que, em seus
objetivos, contemplava as bases da Subscrigéo. O Plano
propunha que 0 Seminario abrisse as portas do seu Pre-
paratério para meninos filhos de crentes independente
que pretendessem a carreira ministerial. Duas razoes
principais sustentavam o Plano, sendo que a primeira
vinha sendo defendida por Eduardo Carlos Pereira des-
de o inicio de seus desentendimentos com o Mackenzie:
que os filhos da Igreja ndo deviam ser educados em
estabelecimentos de educagdo mista porque, em mi-
noria, seriam mal influenciados pelos outros. A outra
razdo era de ordem pratica: viriam alunos pagantes cuja
contribuicdo aliviaria a Igreja quanto ao sustento dos
candidatos ao ministério. Alega o Plano que o edificio
do Seminario comportaria bom ndmero de internos, ja
que tdo logo ndo haveria muitos seminaristas.

O Plano era justo e coerente com a proposta da
Subscricdo e procurava cumprir 0s propdsitos com
que fora promovida. Contudo, ele tinha de novo pela
frente o obstaculo do Mackenzie pois que, se aprovado,
transformaria 0 Semindrio em seu concorrente. A Junta
de Nova York, por orientacdo de Lane, ja ficara fora
do Seminario. Agora, por razBes idénticas, era quase
certo que Nashville faria 0 mesmo. O que aconteceu
foi que a Diretoria do Seminario rejeitou o Plano sob
a alegacéo de que seu mandato era de formar pastores
para a Igreja e que o Preparatorio (Curso Anexo) era
um dos instrumentos para isso. O missionério Dr. Kyle,
presidente da Diretoria, escreveu em O Estandarte um
artigo em que em que explicava a razéo pela qual cinco

Eduardo Carlos Pereira,
sentindo-se cada vez mais
desprestigiado, renunciou

perante a Diretoria aos seus

cargos de Diretor Interno e
de professor (1898).

dos sete diretores opuseram-se ao Plano: achavam-no
radical e que ndo interpretava o pensamento do Sinodo.
Achando-se incompetentes para decidir, remetiam-no
ao Sinodo. Registra Vicente Themudo Lessa que 0s
cinco que resistiram ao Plano foram os Revs. Kyle,
W. C. Porter, Allyn, Alvaro Reis e Carvalho Braga
(Annaes... p. 582). Este historiador relata este episodio
no capitulo de seu livro que traz o titulo “Nuvens no
horizonte”. Por certo, esta era a nuvem mais pesada.
Eduardo Carlos Pereira, sentindo-se cada vez mais
desprestigiado, renunciou perante a Diretoria aos seus
cargos de Diretor Interno e de professor (1898). Seu plano
havia sido defendido amplamente em artigos publicados
em O Estandarte sob o titulo geral de “Uma nova bandei-
ra”. Como era de se esperar,
0 Plano remetido ao Sinodo
de 1900, caiu por grande
maioria sob a alegacéo de
ser “pelo menos inoportu-
no”. A minoria tornara-se
maioria pela “debandada
geral” provocada pela Ques-
tdo Macobnica. Eduardo
Carlos Pereira chama-a
de “maioria recente”. O

desfecho foi que o Mackenzie se aproximou e ofereceu
quatro mesadas para seus estudantes e ensino preparato-
rio gratuito para todos. Assim, o Curso Preparatério foi
absorvido pelo Mackenzie e ruiram por terra as propostas
de Eduardo Carlos Pereira quanto a educacao sistematica
dos filhos “da Igreja, pela Igreja e para a Igreja”.

Esse Sinodo, colocado no centro mesmo do furacéo,
deixou todos o0s estopins acesos para o de 1903. Edu-
ardo Carlos Pereira, diante da queda do seu Plano de
Reorganizacdo do Seminéario que, como observamos,
procurava ser fiel aos propésitos da Campanha para
0 prédio do Seminario tornado realidade pela Subs-
cricao, apresentou ao Sinodo um protesto com base
em pronunciamentos feitos, primeiro pela Assembléia
Geral de uma das igrejas-mées, a lgreja Presbiteriana
do Norte, em 1899, afirmando que ndo era prudente
entregar a educacdo de seus filhos a outras corporacoes
e, segundo, pela declaracdo da Junta de Nashville, da
Igreja do Sul, de que a educacdo era problema das
igrejas nativas. Ocorre, todavia, que a declaragdo de
Nashville esbarrava-se com as decisdes das prdprias
juntas missionarias de controlar o dinheiro dedicado a
educacdo, tendo este fato sido confirmado em varios
momentos da histéria da Igreja a partir do Sinodo
constitutivo de 1888.

Rev. Eduardo
Carlos Pereira, sua
esposa D. Luiza e
seus dois filhos

* Mark A. Noll (Org.), The Princeton Theology- 1812-1921, p. 56
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O Sinodo Presbiteriano,
apés a separagéo em
1903

O Sinodo Fatal

(44
1903 Ano sombrio. Ano fatidico...

Ano da divisdo da irmandade presbiteriana!” . Assim

A maconaria, que nada tinha

a ver com o que acontecia na
Igreja, iria impedir que os
conflitos e desencontros, apesar
dos sofrimentos que causavam,

acabassem sendo superados,

a0 menos em parte, pela
fraternidade crista, como de fato
aconteceu poucos anos apos na
propria Igreja.

comeca Vicente Themudo Lessa
(Annaes...p. 651) o capitulo intitulado
“O ano sombrio”. Comecava o0 terceiro
ano do século XX, mau comego para
0s presbiterianos brasileiros. Igreja
que comegara com entusiasmo e que,
gracas a fé e ao arduo trabalho de
pioneiros, primeiro 0S missionarios e
missionarias que se expuseram cora-
josamente ao desconforto de enfrentar
ambiente diferente e muitas vezes hos-
til e, pior ainda, doengas fatais como a
febre amarela, que fez tombar a muitos
logo que puseram 0s pés em NnOsso
pais, seguidos logo por brasileiros que
se juntaram a eles na tarefa de propagar
a fé Reformada. Ap6s quarenta anos de
arduo trabalho, trabalho que resultara
em prodigiosos frutos a ponto de se
emancipar das igrejas-maes, achava-se

agora a igreja brasileira combalida e espiritualmente
dividida.

Caminhava-se para o Sinodo com todos os cami-
nhos invertidos.

Da organizacéo do Sinodo, em 1888, que configurou
a autonomia do presbiterianismo brasileiro, até 1898,
quando entrou em cena a Questdo Maconica, a tese
nacionalista de Eduardo Carlos Pereira parecia vito-
riosa, principalmente pela conscientizacdo das bases
da Igreja quanto ao desafio para o auto-sustento, para a
sua autonomia na tarefa evangelizadora, que culminara
na significativa resposta ao apelo para a construgéo
do prédio para o Seminario. Vencera oposi¢es muito
fortes e tinha entdo maioria no Sinodo, mesmo com a
resisténcia das Juntas Missiondrias.

Dez anos apds, a magonaria, que nada tinha a ver
com 0 que acontecia na Igreja, iria impedir que os
conflitos e desencontros, apesar dos sofrimentos que
causavam, acabassem sendo superados, a0 menos em
parte, pela fraternidade cristd, como de fato acon-
teceu poucos anos apds na propria Igreja. O estudo
mais atento dos fatos ocorridos entre 1898 e 1903
mostram que o estrago que a magonaria causou nao
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A Plataforma, como foi preparada, seria o ultimo cartucho
no combate pelo nacionalismo e autonomia da Igreja

Presbiteriana no Brasil.

Templo da Rua 24 de maio

foi consequiéncia de uma “querela teolégica”, mas da
desarrumacdo que provocou no campo de forcas da
Igreja Presbiteriana em decorréncia de reajustes e de
formacdo de solidariedades e lealdades, tendo como
elemento deflagrador a hierarquia mag6nica. Dissemos
mais atras que fendmeno como este ocorreu na Igreja
Catdlica na chamada “Questdo Religiosa”, em que a
reacdo dos hispos foi provocada pela ameaca que a
maconaria representava a organizagdo interna do poder
hierarquico na Igreja. Esta resistiu porque era forte e seu
sistema monarquico impediu que se formassem blocos
de solidariedade s6 possiveis em sistemas democraticos
como o presbiteriano. A fragilidade institucional da
Igreja Presbiteriana naquele periodo de sua historia,
assim como o seu sistema de governo, pela sua natureza
favoravel a reviravoltas em que subitamente maiorias se
tornam minorias e vice-versa, sao provas de que a teoria
da “mdo de gato” usada por Eduardo Carlos Pereira
para explicar o papel
da maconaria no
cisma de 1903

esta correta.
A situ-
acao

chegara a um ponto insustentavel. Eduardo Carlos
Pereira e alguns dos que o apoiavam decidiram jogar
a cartada final. Assim foi que, como narra Boanerges
Ribeiro (A Igreja Presbiteriana no Brasil...pp. 372ss.),
em 21/1/1902, reuniram-se com Eduardo Carlos Pe-
reira, em sua casa, 0 Rev. Bento Ferraz e os Presbs.
Antdnio Ernesto Silva, Remigio de Cerqueira Leite e
Joaquim Alves Corréa (ndo Jodo como, por equivoco,
registra o Autor citado), este redator de O Estandarte.
O assunto da reunido foi o que consideravam como
enfraquecimento geral da Igreja Presbiteriana: “a queda
de suas financas e o desprestigio de seu mal preparado
ministério”.

O grupo concluiu que era necessario propor um
programa que pudesse fazer a Igreja retomar seu cami-
nho de progresso. Decidiram produzir um documento
a ser debatido intensamente pela Igreja e, finalmente,
encaminhado ao préximo Sinodo (1903). Tenhamos
em mente que o Sinodo era a ultima instancia da
Igreja, equivalendo hoje ao Supremo Concilio ou
Assembléia Geral. Esse documento ficou conhecido
como Plataforma.

A Plataforma, como foi preparada, seria o ultimo
cartucho no combate pelo nacionalismo e autonomia da
Igreja Presbiteriana no Brasil. Constava simplesmente
de cinco itens, cada um deles definitivo quanto ao futuro
da Igreja. Vamos transcrevé-los:

1. Independéncia absoluta, ou soberania espiritual

da Igreja Preshiteriana no Brasil.

2. Desligamento dos missionarios dos preshitérios
nacionais.

3. Declaracéo oficial da incompatibilidade da
magonaria com o Evangelho de Nosso Senhor
Jesus Cristo.

4. Conversdo das Missdes Nacionais em Missdes
Presbiteriais, ou autonomia dos presbitérios na
evangelizacdo de seus territorios.

5. Educacéo sistematica dos filhos da Igreja pela
Igreja e para a Igreja.

Os autores da Plataforma iriam fazer, através de
O Estandarte, intensa campanha de esclarecimento a
Igreja. Para isso, cada um deles escreveria uma série
de artigos, uma vez que faltavam ainda seis meses
para a reunido do Sinodo.

Boanerges Ribeiro (A Igreja Presbiteriana... p.
373ss) acha que ali, na casa pastoral da 1°. Igreja,
Eduardo Carlos Pereira “transpds o seu Rubicon”.*

Expressao feliz desse Autor porque a Plataforma

O A. se refere ao célebre episddio das Guerras Gaulesas em que César decide atravessar o rio Rubicon, que dividia a Galia da Italia, a fim de marchar sobre Roma. Como era impossivel prever o que iria acontecer, disse César ao tomar
adecisdo : alea jacta est ( “asorte esta lancada™ ). “Atravessar o Rubicon” expressa uma deciséo revolucionaria, um ato de insubordinagdo com tudo o que de aleatério possa advir.
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iria se transformar em um caminho sem volta. A sorte
estava lancada. Boanerges Ribeiro lanca vérias hipote-
ses sobre os futuros efeitos da Plataforma no Sinodo:
Caso os plataformistas obtivessem
maioria no Sinodo, ou Nova York e
Nashville recolheriam seus missionarios
aos Estados Unidos (hipotese pouco
provavel), ou apoiariam uma igreja
dissidente do Sinodo (como 0s missio-
narios do Mackenzie apoiaram a 22.
Igreja). Decretada a incompatibilidade
da Magonaria com o Evangelho, ou os
macons abjurariam a Magonaria (0 que
podia dar-se em alguns casos) ou, exco-
mungados, organizariam, com apoio dos
missionarios, igrejas onde ndo se decre-
tasse essa incompatibilidade. Ordenado
que os filhos da Igreja ndo iriam para o
Mackenzie, ou se fecharia o Mackenzie
(out of the question, dissera a Junta de
Nova York sua proprietaria), ou se ex-
comungariam os pais que matriculassem
seus filhos 14 e té-los-iamos obrigados a
apoiar uma igreja independente.

Por outro lado, se a Plataforma nédo passasse (e duvi-
do que nessa altura Pereira tivesse ilusdes), os dilemas
simplesmente se armariam contra os plataformistas.

Marchava-se para uma Igreja Independente, fosse
qual fosse a votacéo no Sinodo (pp. 373/374).

Em marco O Estandarte publicou a Plataforma
e provocou, como era de se prever, intenso debate,
inclusive nos presbitérios. O campo se confundiu
inteiramente e assim as coisas se encaminharam para
o0 Sinodo.

Relne-se 0 Sinodo, na Igreja Unida, em S&o Paulo,

em 28/6/1903, sob a presidéncia do missionario S. R.
Gammon que pregou sobre Filipenses 2.5: “Tende em
vés 0 mesmo sentimento que houve em Cristo Jesus”. A
nova mesa foi assim constituida: Revs. Carvalho Braga,
moderador, e Zacarias de Miranda, vice; secretarios,
Revs. Erasmo Braga e Matatias Gomes dos Santos.
Uma mesa composta sé por brasileiros, talvez por
condescendéncia ou prudéncia por parte do Concilio,
dada a situagdo em que ele se reunia.

Depois de enfrentar alguns assuntos ja ndo muito
agradaveis, subiu & Mesa do Concilio uma mogéo que,
de t&o infeliz, nem consta das atas. Vicente Themudo
Lessa, historiador e testemunha ocular dos fatos,

transcreve-a em seu livro (Annaes..., pp. 662/663)
porque possuia um exemplar dela (fora distribuida
impressa). Como diz este Autor, a mogao, de autoria
do missionario Rev. Kyle e assinada também por dois
brasileiros, os Revs. Alvaro Reis e Zacarias de Miranda,
visava diretamente a Plataforma, com o objetivo de
aparar seus efeitos, mas de modo irdnico. Vale a pena
transcrevé-la para que se tenha idéia do clima que
pairava sobre o Sinodo:

Que os secretarios permanentes dos
diversos preshitérios passem cartas de-
missOrias aos missionarios dos Boards
(MissGes) para quaisquer presbitérios
dos Estados Unidos indicados pelos
mesmos; caso nao
pecam as ditas
cartas no prazo de
noventa dias, se-
jam eliminados do
rol dos respectivos
presbitérios.

Que os secretarios per-
manentes dos diversos
presbitérios passem cartas
demissorias aos ministros e
crentes magons para qual-
quer outra igreja evangélica
indicada pelos mesmos e,
caso ndo as pegcam no prazo
de noventa dias, sejam elimi-
nados do rol dos respectivos
presbitérios e igrejas.
Que seja reorga-
nizado o Seminario do
Sinodo, abolindo-se
0 Curso Teoldgico, e
estabelecendo-se em
seu lugar uma Univer-
sidade Preshiteriana; e que seja eleito
Presidente da mesma o Rev. Eduardo
Carlos Pereira.

Diante da perplexidade dos conciliares, 0 Rev. Kyle,
como registra Themudo Lessa, “confessou nobremente
a ironia de sua proposta e retirou-a”. Diz ainda: “Foi
pena ver-se ligado a mogdo pungente 0 nome de um
missionario tdo simpatico e respeitavel em muitos
sentidos. A explicagdo se encontra nas incoeréncias
do espirito humano”. Poderiamos acrescentar que o

convite para o langamento da
pedra fundmental do templo da
rua 24 de maio

a teoria da “mao de gato” usada por Eduardo

Carlos Pereira para explicar o papel da
maconaria no cisma de 1903 esta correta.
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envolvimento de Kyle, assim retratado por quem o
conheceu pessoalmente, revelava os transtornos de
sentimentos que envolviam a Igreja. Eduardo Carlos
Pereira revidou declarando que a proposta “vinha cravar
um punhal no coragédo da Igreja Brasileira”.

Nos dias seguintes foi, topico por tépico, discutida a
Plataforma. Como era de se esperar, a Questdo Maconi-
ca ocupou muito tempo, com longos discursos e apartes
de ambos os partidos. Alguns oradores testemunharam
seus afastamentos da magonaria, nem sempre por acei-
tar a tese da incompatibilidade, mas pela paz na Igreja.
A questdo chegou a tal ponto que 0 missionario Rev.
Smith, na qualidade de te6logo, foi chamado a tribuna
para esclarecer o tema candente da mediacéo de Cristo.
O missionario, talvez premido pelo clima de paixao,
ou por ser tomado de surpresa e estar despreparado,
alinhou argumentos em forma silogistica que, ao que
parece, deixou a pergunta no pé em que estava. Pelo
menos € o que se depreende do resumo que Themudo
Lessa (Annaes...p. 669)
faz do seu discurso.

Ja no dia 31 de julho,
aproximando-se 0 momen-
to de votar a Plataforma, a
minoria pediu uma trégua
para tentar uma proposta
de conciliacéo, agora sobre
0 ponto crucial que passara
a ser amagonaria. Reuniu-
-se na 18 Igreja e redigiu
uma mocao que, se aceita,
talvez evitasse o desfecho
que ocorreria horas depois:

Nds, abaixo as-
sinados, ministros
e presbiteros anti-
-magons, convenci-
dos da incompatibi-
lidade entre a Ma-
gonaria e a Igreja,
vimos pedir respei-
tosamente os ministros e presbiteros ma-
¢ons que abandonem a Magonaria por
amor a paz e da Igreja escandalizada e
que o Sinodo reconhega o nosso direito
de externar nosso pensamento sobre o
assunto. (Annaes...p. 671).

Assinavam a proposta sete ministros e oito pres-
biteros: Revs. Caetano Nogueira Jr., Vicente Themudo
Lessa, Ernesto de Oliveira, Otoniel Mota, Eduardo
Carlos Pereira, Alfredo Borges Teixeira e Bento Ferraz,
e 0s Presbs. Julio Olinto, Dinarte Ferreira Coutinho,
Sebastido Pinheiro, Aquilino Nogueira César, Jodo
da Mata Coelho, Manoel José Roiz da Costa, Severo
Virgilio Franco e José Celestino Aguiar.

A minoria ja nao exigia a declaracdo de incom-
patibilidade, mas pedia que ministros e presbiteros
deixassem a maconaria por amor a unido da Igreja,
assim como o direito de externarem seus pensamentos
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a respeito do assunto. Apresentada a proposta, ndo foi
aceita.

Antes, mas no mesmo dia, o Rev. Alvaro Reis
apresentara a seguinte proposta que tinha em vista a
Plataforma:

Proponho que este Sinodo declare
que reconhece que 0s missionarios em
nada dificultam ou prejudicam a inde-
pendéncia, progresso e paz da Igreja.
Proponho que o Sinodo considere
vencida a questdo macdnica.Proponho
gue 0 Seminario continue a sua Missao
como seja possivel, deixando as dire-
torias proporem ao Sinodo as medidas
conducentes ao aperfeicoamento deste
estabelecimento teoldgico.

A proposta de Alvaro Reis procurava anular a
Plataforma item por item. Apds os debates e a apre-
sentacdo de substitutivos, o missionério do Sul Rev.

O que aconteceu entao fol1 que o Sinodo, pondo
de lado os grandes problemas que vinham
agitando a Igreja ha quinze anos, isto é, desde
sua precaria autonomia conseguida em 1888,
passa a decidir, no seu momento crucial, sobre
um tema que se imiscuira no cenario tardia

e estranhamente. Estava ali a “mao de gato”.
Votou-se a mocao Gammon e nao a Plataforma,
que ja ficara para tras.

S. R. Gammon apresenta o seu :

Considerando o génio do protestan-
tismo que esta baseado sobre o direito
e o dever do livre exame e a plena
liberdade de consciéncia;

Considerando mais as tradi¢oes e a
historia do presbiterianismo, insistindo
nas coisas essenciais do Evangelho e
dando plena liberdade nas secundarias,
e Considerando finalmente, que ndo
devemos estabelecer incompatibilidade
na vida cristd que a Palavra de Deus
néo estabelece;

Resolve-se que se reconsidere a
deliberacao de ha trés anos, e que se
emita o seguinte parecer:

O Sinodo julga inconveniente legis-
lar sobre o assunto.

Considerando, porém, as contendas

acerbas que se tem levantado sobre a
questdo, o Sinodo recomenda aos cren-
tes de uma e outra parte que nutram
sentimentos de caridade cristd uns
para com o0s outros lembrando-se das
palavras da Escritura em Rm 14, 1-13.

A mocdo Gammon considerava os demais itens da
Plataforma como questdes ja vencidas e se concentra
na Questdo Macodnica. O ncleo mesmo da mogéo € a
invocacéo dos principios de liberdade de consciéncia
e de ndo proibir o que na Biblia ndo se encontra ou
ndo se impede. Em suma, o grande problema che-
gara ao ponto de inércia: deixe-se como estd. O que
aconteceu entdo foi que o Sinodo, pondo de lado os
grandes problemas que vinham agitando a Igreja ha
quinze anos, isto é, desde sua precaria autonomia
conseguida em 1888, passa a decidir, no seu momento
crucial, sobre um tema que se imiscuira no cenario
tardia e estranhamente. Estava ali a “mao de gato”.
\Votou-se a mogdo Gammon
e ndo a Plataforma, que ja
ficara para tras.

Corrida a votacdo nomi-
nal, “o Gltimo gréo da ampu-
Iheta”, como diz Themudo
Lessa, votaram a favor da
mog¢do Gammon 52 conci-
liares e contra 17. Os que
votaram contra foram os
seguintes: ministros, Edu-
ardo Carlos Pereira, Vicente
Themudo Lessa, Otoniel
Mota, Caetano Nogueira
Jr., Alfredo Borges Teixeira
e Ernesto de Oliveira; pres-
biteros, Dinarte Ferreira
Coutinho, Aquilino No-
gueira, Celestino de Aguiar,
José de Lemos, Saturnino
Teixeira,Sebastido Pinheiro,
Julio Olinto, Antonio J. de
Souza, Delfino de Moraes, Severo Franco e Matta
Coelho.

Derrotada a Plataforma em todos os sentidos,
nada mais havia a fazer, tanto de um lado como de
outro. Um dos que votaram contra, o Rev. Ernesto de
Oliveira, levanta-se e declara-se desligado do Sinodo.
Pede a palavra Eduardo Carlos Pereira para despedir-
-se. SAo estas as suas palavras, tantas vezes repetidas:

Irm&os missionarios, permiti-me
dirigir-vos cordial despedida. Procu-
rei...um plano de cooperagdo entre
0Ss missionarios e nacionais. Vés o
ndo quisestes, creio que errastes;
o futuro, porém,o dira. E vos, meus
patricios,reagi quanto pude em favor do
vosso prestigio moral, nada consegui. A
magonaria causou um abismo entre nos
e voés. Ela foi, porém, o instrumento e,



Nao fol1 uma separacao calculada, movida por razoes
claramente definidas, articuladas. Vimos que nos
momentos finais, quando decisoes deveriam ser
tomadas sobre bases so6lidas, por convicgoes claras, as
razoes ficaram obscurecidas pela paixao em torno de um

unico ponto da Plataforma: a maconaria.

Rev. J.M. Kyle

Zacharias de Miranda

se me permitem a expressdo, a méo do
gato para tirar as castanhas do fogo.
Como vistes, Cristo foi levantado no
seio deste Concilio por uns, pregado
numa cruz por outros, coroado de
gloria. Vos ouvireis falar de nos, nos
ouviremos falar de vos e um dia perante
0 Juiz nos encontraremos. Felicidades,
meus patricios.” (Annaes, p. 673)

Em meio a grande emog&o, Eduardo Carlos Pereira
deixou a tribuna e encaminhou-se para a saida seguido
de outros membros da minoria. Havia lagrimas em
muitos rostos. Enquanto uns e outros se despediam,
os do Concilio, em seus lugares, comecaram a entoar
0 hino tdo conhecido para ocasides extremas:

Deus vos guarde pelo seu poder,

Sempre esteja ao vosso lado,

Vos dispense o seu cuidado,

Deus vos guarde pelo seu poder.
(Salmos e Hinos, 518).

Todavia, algo aconteceu que Themudo Lessa, em
seu espirito irénico, ndo registrou. Registrou, porém,
Boanerges Ribeiro, como sempre bem documentado.
Cenas insolitas de tumulto. Ouviam-se vozes dizendo
“perdemos tudo, menos a honra”, “pela coroa real do
Salvador™ e, até, “fora os americanos! ““ (A Igreja
Presbiteriana...p. 424).

Naturalmente, como havia muita gente das di-
versas igrejas assistindo ao Sinodo, é possivel que
algumas dessas expressdes partiram de pessoas que
ndo eram membros do Concilio.

Nao foi uma separacdo calculada, movida por
razdes claramente definidas, articuladas. Vimos que
nos momentos finais, quando decisdes deveriam ser
tomadas sobre bases solidas, por conviccdes claras, as
razdes ficaram obscurecidas pela paixao em torno de
um Unico ponto da Plataforma: a magonaria.

Por raz@es que a historia nunca esclarece, que sdo
as tramas de bastidores que emergem como pontas de
“icebergs” nos plenarios, as causas que ddo sentido

a acdo de Eduardo Carlos Pereira ficaram imersas e
perdidas no mar de paixdes em torno de uma causa
ingrata. A histéria vista agora, a distancia, desapare-
cidas as nuvens pesadas das emog¢des acumuladas,
manifesta a possibilidade que o Sinodo de 1903 tinha
de contornar os problemas. De fato, poucos anos de-
pois, continuando presentes na igreja-mae brasileira
0s mesmos percalcos levantados naqueles fatidicos
anos que antecederam 1903, ela os foi contornando
sem maiores transtornos. Por exemplo, o Sinodo da
Igreja Preshiteriana do Brasil de 1906, o primeiro apds
o0 Sinodo fatidico, aconselhava aos seus membros que,
“por amor a paz e a fraternidade cristd,” se abstives-
sem da maconaria?. O Supremo Concilio da Igreja
Presbiteriana do Brasil de 1934 renova a recomenda-
¢ao de 1906 com maior énfase: “que 0s crentes magons
deixem de frequentar as lojas; e recomenda que 0s
Conselhos ndo mais recebam magons a profissdo de
fé e que os ministros e oficiais ndo sejam magons” .

Um dos itens da Plataforma, obscurecido pela
Questdo Maconica, quica o mais importante deles, foi
extensa e pacificamente tratado pela Igreja Presbite-
riana do Brasil e as missdes estrangeiras: a autonomia
da Igreja e suas relagcdes com as Missdes. As tratativas
comecaram com o Sinodo de 1916 e se prolongaram
por varios, sendo que o de 1917 elaborou extenso
regulamento sobre o assunto. O Sinodo de 1916 deu
comeco ao processo de regulamentar a cooperacao
mUtua entre a Igreja e as Missdes, processo chamado
ao longo do tempo por “Modus Operandi”. O regu-
lamento aprovado por esse Sinodo diz textualmente
num de seus artigos que a situacdo dos missionarios
estrangeiros que estdo sob a jurisdicdo de concilios
nacionais (entenda-se preshitérios) torna-se andémala e
que, por isso, julga mais pratico que eles sejam inde-
pendentes dos Concilios nacionais, estabelecendo-se
um plano de cooperagdo.® Ora, ndo era, em suma, 0
que a Plataforma propunha?

Quanto ao preparo dos futuros pastores, sabemos
que a Igreja Presbiteriana do Brasil logo organizou o
Seminario de Campinas e, futuramente, varios outros,

2 Maério Neves, Digesto Presbiteriano, Casa Editora Presbiteriana, 1950, p. 153
3 Ibidem, p. 74
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Alvaro Reis

Dr. W.A. Waddell,
3° presidente do Mackenzie
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Nao é exagero
Insistir que as
bandeiras de

Eduardo Carlos

Pereira foram
arriadas por
pouco tempo,
mas levantadas
de novo logo
depois pela
propria Igreja-
Mae brasileira.

independentemente do Mackenzie. O ensino
preparatorio seguiu 0 mesmo rumo com a fun-
dacdo do Instituto José Manoel da Conceicéo,
em Jandira, SP,em 1928, por iniciativa do Rev.
Dr. Waddell, antigo companheiro do Dr. Lane
no Mackenzie. Diga-se que 0 J.M.C. foi criado e
entrou em funcionamento em terrenos da Escola
de Engenharia do Mackenzie. AAssembléia Ge-
ral de 1932 reconheceu o entdo chamado Curso
Universitario J.M.C. como de utilidade para a
Igreja para os cursos preparatorios antecedentes
ao teoldgico. Em 1943, decidiu continuar coope-
rando com o J.M.C. “desde que o corpo docente
efetivo contratado seja constituido por crentes
ortodoxos, isto é, que aceitem e pratiquem 0s
nossos simbolos de fé ou as doutrinas fundamen-
tais da Fé Cristd”. Nao é exagero insistir que as
bandeiras de Eduardo Carlos Pereira foram ar-
riadas por pouco tempo, mas levantadas de novo
logo depois pela prépria Igreja-Mae brasileira.

Intituto Jose M. Conceigao



SURGE UMA NOVA
IGREJA PRESBITERIANA

Pela ordem (da esq. p/dir.), os
membros deste primeiro concilio

u séo o0s seguintes: Sentados -
Presbitero Remigio Cerqueira Leite
(Séo Paulo), Rev. Otoniel Mota, Rev.
Alfredo Borges Teixeira, Rev. Vicente
Themudo Lessa, Rev. Caetano
Nogueira Jr., Rev. Bento Ferraz,
Rev. Eduardo Carlos Pereira e Rev.
- Ernesto de Oliveira.
—— Segunda Fila - Presb. Sebastido
Pinheiro (Campinas), Presb.
Saturnino Borges Teixeira (Borda

da Mata), Presb. Aquilino Nogueira
César (Matao, Parana), Presb.
Joaquim Hondrio Pinheiro (S&o
Paulo), Presb. Julio Olynto (Cabo
Verde), Presh. Jodo da Mata Coelho
(Cruzeiro), Presb. Antdnio José de
Souza (Sao Bartolomeu).

grupo derrotado no Sinodo saiu, por volta das onze

da noite daquele 31 de julho, em direcdo a 1 Igreja,

entdo na rua 24 de Maio, com seu belo templo de

tijolos vermelhos e seus muros cobertos de heras, bem
ainglesa. Eraaigreja do Rev. Eduardo Carlos Pereira. Ficaram ali reu-
nidos em meio a oragdes, canticos e breves discursos. O lema repetido
era “Pela Coroa Real do Salvador”, até hoje inscrito no cabegalho de
O Estandarte, mais tarde 6rgdo oficial da nova igreja, e o hino mais
entoado, 0 255 do antigo Salmos e Hinos, também transformado em
hino oficial. Tanto o lema quanto o hino refletiam a reacdo do grupo
amaconaria, acusada de ndo oferecer lugar para o senhorio de Cristo
em sua doutrina. Isto ficou claro no discurso de despedida de Eduardo
Carlos Pereira quando deixou o Sinodo.

No dia seguinte, 1° de agosto, os dissidentes reuniram-se de novo
na 12 Igreja com o fim de se reorganizarem. Com tristeza, mas com co-
ragem, pois que deixaram o seio da Igreja “sem bornal e sem bord&o”,
como disse Eduardo Carlos Pereira em algum lugar, constituiram-
-se em preshitério, o Presbitério Independente. Vamos acompanhar

Terceira Fila (da esq. p/

dir.) - Presb. Dinarte Ferreira
Coutinho (Ribeirdo do Veado),
Presb. Jodo Garia Novo (Mogi
Mirim), Pres. Jodo do Amaral
Camargo (bela Vista do
Tatui), Presb. José Antbnio de
Lemos (Sao Manoel), Presb.
Antonio Ernesto da Silva

(Séo Paulo), Presb. Delfino
Augusto de Moraes (Avaré),
Presb. Francisco Pires de
Camargo (Lencgdes) e Presb.
José Celestino de Aguiar
(LengBes). N&o aparece na
fotografia o Presb. Severo

Virgilio Franco, de Campestre.
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Vista interna do Templo da Rua 24 de maio

IPI de Brotas, fundada no ano de 1865

O Sinodo da Igreja
Presbiteriana do Brasil, em
longa Pastoral assinada por
sua Mesa, moderada pelo
Rev. J. R. de Carvalho Braga,
reafirmou que a causa Unica
da separacao fora a Questao
Maconica. Entretanto, ficara
evidente que a macgonaria so
servira para apoiar a politica
educativa dos missionarios
no seu esforco para absorver
0 Seminario.

Cadernos de O Estandarte

IPI Borda da Mata, marco inicial do trabalho
presbiteriana em Minas Gerais, no ano de 1869

A Igreja de Porangaba teve em 1903 como seu
representante o Presb. Jodo do Amaral Camargo

tudo segundo a narrativa de Vicente Themudo Lessa
(Annaes...p.675ss).

Logo de inicio, Eduardo Carlos Pereira recusou a
presidéncia do novo concilio, o que seria natural dada
a sua posicdo nos acontecimentos. Alegou que nédo
era prudente, dadas as circunstancias. N&o queria ser
acusado da pretensdo de elevar-se. Foi, entdo, acla-
mado moderador o Rev. Caetano Nogueira Jr., pastor
humilde, acostumado com as igrejas pobres do sertdo
e reconhecido por todos como verdadeiro homem de
Deus. O Rev. Vicente Themudo Lessa assumiu a se-
cretaria temporaria e depois a permanente. Apds a de-
vocional, verificou-se o “quorum”. Estavam presentes
sete ministros: Caetano Nogueira Jr., Eduardo Carlos
Pereira, Bento Ferraz, Ernesto de Oliveira, Otoniel
Mota, Alfredo Borges Teixeira e Vicente Themudo
Lessa. Estavam também ali os presbiteros que haviam
tomado parte no Sinodo: Dinarte Ferreira Coutinho,
de Ribeirdo do Veado; Delfino Augusto de Moraes, de
Avaré; Saturnino Borges Teixeira, de Borda da Mata;
Antonio José de Souza, de Sao Bartolomeu; Jalio Olin-
to, de Cabo Verde; Aquilino Nogueira César, de Matao
(Parana); José Celestino de Aguiar, de Lencdis; Jodo

Em julho de 1875, J. Rl Smith anunciou as boas novas
em Sao Luiz do Maranhao. Em 24 de setembro de 1903
aderiu ao movimento da IPI do Brasil.

IPI de Campinas e membros da Escola Dominical.
Organizada em 1870, aderiu a IPI em 8 de agosto de 1903



Eduardo Carlos
Pereira recusou

a presidéncia do
novo concilio, o que
seria natural dada
a sua posicao nos
acontecimentos.
Alegou que nao era
prudente, dadas as
circunstancias. Nao
queria ser acusado
da pretensao de

elevar-se.

A IPI de Sorocaba surgiu com o movimento independente de 31 de

Julho de 1903. Em 12 de marco de 1904 foi organizada pelo Rev.

Benedito Ferraz de Campos
Em 1904 foi organizada a IPI do Rio de Janeiro. Em
1903 deixou a Igreja Presbiteriana do Rio para tornar-se
congregacao Presbiteriana Independente
IPI de Guaricanga, organizada em 1905, na Os trabalhos na regido de Pirajui iniciaram em 1916 A Igreja em Muzambinho foi organizada
foto estao o Presh. José Mariano de Souza e os em 1923, com o Rev. Dr. Tomaz Pinheiro
diaconosx Jodo Franco Junior e Antonio Pedrosa Guimaraes
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Foi organizada em 22 de
marco de 1904, pelo Rev.
Francisco Lotufo a IPI de

Torre de Pedra

O trabalho presbiteriano
independente iniciou em
1911 no Rio Grande do
Norte, na cidade de Natal

Templo da 12 IPI de Bauru Foi no ano de 1919 que iniciou o trabalho da
IPl em Presidente Prudente, através do casal
José Romao de Lorena e sua esposa D. Maria
José Goulart

O Rev. Alfredo Borges Teixeira propos o nome de
Em 1676, Eduardo Lane organizo o rabalho Igreja Presbltezilana. Livre como ocorrera na Escoma. A
local na cidade de Mogim Mirim. O Presb. Jodo sugestao nao foi aceita porque os casos eram diferentes.

Garcia Novo foi o representante da igreja.
E em 1903 a igreja aderiu ao movimento do
independente
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da Mata Coelho, de Cruzeiro; Sebastido Pinheiro, de
Campinas; e José Antonio de Lemos, de Sdo Manuel.
Na sessdo seguinte compareceu o preshitero Severo
Virgilio Franco, de Campestre (Minas).

Foram sete ministros e onze preshiteros os que se
desligaram do Sinodo. Na mesma sessao de primeiro de
agosto foram arrolados mais quatro preshiteros que ndo
estavam no Sinodo porque participavam de presbitérios
reunidos ao lado. Séo eles: Joaquim Hondrio Pinheiro,
da 12 Igreja de S&o Paulo; Francisco Pires de Camar-
go, de Lencodis; Jodo Garcia Novo, de Mogi Mirim; e
Jodo do Amaral Camargo, de Bela Vista de Tatui. Os
fundadores da Igreja Presbiteriana Independente do
Brasil sdo, portanto, sete ministros e quinze presbite-
ros. Fundacéo que se deu na 1° Igreja Presbiteriana de
S&o Paulo. Hoje, esta na rua Nestor Pestana, bairro da
Consolagéo. E a igreja-mae de todas as que se foram
organizando na cidade de S&o Paulo e vizinhancas apds
a fundacéo da Igreja.

Deu-se a nova igreja 0 nome de Igreja Presbiteriana
Independente e ao presbitério o nome de Presbitério
da Igreja Presbiteriana Independente ou, como ficou
conhecido, simplesmente Preshitério Independente.

O Rev. Alfredo Borges Teixeira propds 0 nome de
Igreja Presbiteriana Livre como ocorrera na Escocia.
A sugestdo ndo foi aceita porque os casos eram di-
ferentes. As chamadas Free Churches resultaram de
questdes relativas a separagdo entre igreja e estado.
N&o era o caso.

Vamos transcrever o histdrico ato constitutivo
da nova Igreja como estéa registrado em Themu-
do Lessa (pp. 676/677):

Nos, abaixo assinados, ministros e
presbiteros regentes que nos desligamos
do Sinodo da Igreja Presbiteriana do Brasil
pelos motivos constantes do Protesto que
publicaremos, nos constituimos em Pres-
bitério, com poderes de Assembléia Geral,
com o nome de Presbitério da Igreja Pres-
biteriana Independente, aceitando como
constituicdo de nossa Igreja a Confissdo
de Fé da Igreja Presbiteriana e os Cate-
cismos Maior e Breve, bem como o Livro
de Ordem que abrange a
forma de governo e
as regras de disci-
plina, e o diretério
de culto.

Constituido o Presbi-
tério com poderes de As-
sembléia Geral, continuou
a reunido a fim de dar os
passos Necessarios aos tra-
balhos da nova Igreja. Pre-
parou um Protesto contra o
ato do Sinodo que colocara
amagonaria como questéo
secundaria, e dois Mani-
festos, um para a Igreja

Presbiteriana do Brasil e outro as Igrejas-Méaes por
intermédio das juntas missionarias de

Nova York e Nashville, explicando
a nova situacdo. Assinaram os
membros dissidentes do Sinodo.
Acrescentaram-se mais quatro
assinaturas de presbiteros
representantes de presbité-

rios: J. Hondrio Pinheiro,

Jodo Garcia Novo, Jodo do

Amaral Camargo e Antonio

Ernesto da Silva.

O Sinodo da lIgreja
Presbiteriana do Brasil, em
longa Pastoral assinada por sua
Mesa, moderada pelo Rev. J. R. de
Carvalho Braga, reafirmou que a causa
Unica da separacdo fora a Questdo Maco-
nica. Entretanto, ficara evidente que a magonaria s
servira para apoiar a politica educativa dos missionarios
no seu esforco para absorver o Seminario. Na realidade,
a reviravolta provocada pela macgonaria fora poderoso
instrumento, como diz o0 Rev. Azor Etz Rodrigues (O
Estandarte, 7/1/1943, p. 11), para matar trés coelhos
numa s6 cajadada: destruir a minoria oposicionista no
Sinodo, absorver o Seminéario no Mackenzie e, com

ele, seu prédio na rua Maranhdo, fruto da
subscrigdo nacional.

Foram nomeadas comissdes para
as diversas providéncias, inclusive
uma para tratar de um plano de
educacdo. Ainda durante a reunido

aderiram duas igrejas, sendo a pri-
meira a de Itatiba seguida da 1% de
Séo Paulo. Fato curioso é que cada
uma delas representava uma das
missOes: a de Itatiba fora organi-
zada pelos missionarios do Sul e a
de S&o Paulo pelos do Norte. E 0
destaque que da Vicente Themudo
Lessa (p. 678). Como aconteceu
com estas igrejas, as demais, que,
pouco a pouco, foram aderindo

Tanto o lema quanto o hino
refletiam a reacédo do grupo
d maconaria, acusada de ndo
oferecer lugar para o senhorio
de Cristo em sua doutrina.

Isto ficou claro no discurso
de despedida de Eduardo
Carlos Pereira quando deixou o

ao Presbitério Independente, o fizeram mediante

decisdo em assembléias gerais, geral-
mente presididas por ministros ou
presbiteros neutros. O autor deste
Caderno teve a oportunidade
de ler algumas dessas atas de
assembléias de igrejas do
interior de S&o Paulo. Pelos
exemplos, parece evidente
que, neste ponto, as coisas
foram feitas com calma e
transparéncia, ndo dando
motivos para queixas, tanto

de um lado como do outro.

Foram sete ministros

e onze presbiteros os
que se desligaram do
Sinodo. Na mesma
sessao de primeiro

de agosto foram
arrolados mais quatro
presbiteros que nao
estavam no Sinodo
porque participavam de
presbitérios reunidos ao
lado. Sao eles: Joaquim
Honorio Pinheiro, da
12, Igreja de Sao Paulo;
Francisco Pires de
Camargo, de Lencgois;
Joao Garcia Novo, de
Mogi Mirim; e Joao do
Amaral Camargo, de
Bela Vista de Tatui.

A organizacao da 12 IPI de
Curitiba foi em 9 de outubro
de 1904, tendo como pastor o
Rev. José Mauricio Higins
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O Sinodo da Igreja Presbiteriana do
Brasil, em longa Pastoral assinada por
sua Mesa, moderada pelo Rev. J. R. de
Carvalho Braga, reafirmou que a causa
unica da separacao fora a Questao
Maconica. Entretanto, ficara evidente
que a maconaria s6 servira para apoiar a
politica educativa dos missionarios no seu
esforco para absorver o Seminario.

Igreja em Agua Limpa

IPI de Anapolis - Vila Gois em Goias

Em 1926, inicia o trabalha da IPI na cidade de Osasco. Em 4 de novembro de
1934 foi inaugurado o Templo.

IPI do Cambuci Templo e casa pastoral da IPI de Marilia
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IPI de Cruzeiro

IPI de Londrina

IPI de Osvaldo Cruz

Igreja em Botudatu

A IPI de Santa Cruz
do Rio Pardo foi
organizada 18 anos
da sepragdo, em
1887

12 IPI de Assis, organizada em 1913, ficou conhecida como a Antioquia Sorocaba
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Rev. Alfredo Borges Teixeira Rev. Caetano Nogeuira Jinior Rev. Eduardo Carlos Pereira Rev. Ernesto Luiz de Oliveira

Os lideres da nova Igreja

té este ponto, com excecdo de Eduardo Carlos Pereira, lider

do movimento de separacdo, pouco ou nada sabemos dos

ministros que, em tdo pequeno nimero, fundaram, junto com
presbiteros, a IPI do Brasil. Vamos dar deles um resumo biografico bem
sucinto. Nao faremos 0 mesmo com os presbiteros porque, sendo eles em
numero bem maior, ocupariam muito espaco. Por outro lado, O Estandarte,
vem levando a cabo essa tarefa.

MO Rev. Caetano Nogueira Junior (1856-1909), o primeiro modera-
dor da IPI do Brasil, que na nomenclatura atual corresponde a presidente,
embora sua compreensdo nado seja a mesma, mereceu do historiador da
Igreja Presbiteriana do Brasil, Rev. Julio Andrade Ferreira, mencgao especial
em sua coletanea biografica de pastores presbiterianos®. Este autor chama-
-0 “evangelista rural” com muita propriedade porque o Rev. Caetaninho,
como era conhecido, exerceu todo 0 seu ministério nas vilas e sitios do
sertdo de S&o Paulo e Minas. Seu neto, o Rev. Sherlock Nogueira, mais
poeticamente chama-o “evangelista dos sertdes” (O Estandarte, 7/1/1943,
p.24). Suas longas viagens pastorais e evangelisticas mantinham-no distante

Rev. Bento Ferraz Rev. Vicente Themudo Lessa Rev. Otoniel Mota
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da sua numerosa familia por longos periodos. Morreu
longe dela, vitimado por antraz, aos 53 anos. Foi se-
pultado no cemitério da Vila de Ariranha, municipio
de Monte Alto, Sdo Paulo. Converteu-se em Caldas,
Minas Gerais, estudou teologia no regime de tutoria e
foi ordenado pelo Preshitério do Rio de Janeiro, em 3
de setembro de 1886.

MO Rev. Vicente Themudo Lessa (1874-1939)
participou da primeira Mesa da IPI do Brasil como se-
cretario temporario e depois como permanente. Vicente
Themudo foi uma das “inteligéncias” da nova igreja,
assim como do presbiterianismo brasileiro. Escritor
prolifico, reconhecido como bom historiador, deixou,
além dos Annaes (1938) constantemente citado neste
trabalho, diversas outras obras como Calvino, sua vida
e sua obra (1934 ?), Mauricio de Nassau, o Brasileiro
(1937), Lutero (1935), Padre José Manoel da Concei-
¢&o (1935) e outros, assim como NUMerosos artigos em
jornais e revistas. Como professor, atuou no Colégio
Evangélico, no Seminério e no Curso Universitério
José Manoel da Conceicdo, em Jandira, SP. Pastoreou
numerosas igrejas, inclusive a de Sdo Luiz, MA, quando
esta igreja aderiu & IP1 do Brasil. Themudo Lessa nas-
ceu em Palmares, na entdo Provincia de Pernambuco,
e converteu-se no Recife, fazendo sua profissdo de fé
perante 0 missionario Rev. G. W. Butler. Comegou
seus estudos teolégicos no Seminario de Friburgo e
concluiu-os no Instituto Teoldgico em Sao Paulo. Foi
membro dos Institutos Histéricos de Sdo Paulo, Santa
Catarina, Espirito Santo, Sergipe, Alagoas, Pernambu-
co, Paraiba e Ceara e também da Associagdo Paulista
de Imprensa.

MO Rev. Ernesto Luiz de Oliveira (1875-1938)
foi ordenado em 1901, em Mogi Mirim, SP, pelo Pres-
bitério de Minas. Orador e polemista vigoroso, Ernesto
Luiz de Oliveira foi também professor no Ginasio de
Campinas e da Faculdade de Engenharia do Parana,
seu estado natal. Pouco se fala a respeito deste pioneiro
da IP1, embora tenha sido ele um dos seus expoentes
intelectuais. Deixou numerosas obras, entre as quais
destaca-se Roma, a Igreja e o Anticristo (1930 ?), ré-
plicaao livro do Pe. Leonel Franca A Igreja, a Reforma
e a Civilizagdo, que gerara a famosa polémica com
Eduardo Carlos Pereira a respeito da Igreja Catolica.

MO Rev. Otoniel de Campos Mota (1878-1951)
foi ordenado, em 1901, pelo Presbitério Oeste de Sado
Paulo reunido em Brotas, SP. Viajou pelos sertfes do
Estado de Sdo Paulo pastoreando numerosas igrejas.
De 1925 a 1931 foi pastor da 1 IPI de S&o Paulo.
Partidario do evangelho pratico, foram de iniciativa
de Otoniel Mota a Associagdo Evangélica Beneficente
e 0 Orfanato Betel, fundado em Campinas, em 1922,
Como professor, foi nomeado lente de portugués do
magistério oficial do Estado e, quando da fundagéo da

A casa do diacono Marcolino Teixeira, local onde nasceu o Rev. Alfredo Borges Teixeira, na cidade de Borda da Mata, MG

Universidade de S&o Paulo, em 1934, foi professor de
Filologia Portuguesa e Literatura Luso-Brasileira na
Faculdade de Filosofia, Ciéncias e Letras. Lecionou
por muitos anos na Faculdade de Teologia da IPI. Foi
também membro da Academia Paulista de Letras,
do Instituto Historico e Geogréfico de Sao Paulo e
diretor da Biblioteca Publica do Estado de S&o Paulo.
Sua experiéncia como pastor do sertdo inspirou-o a
escrever varios livros de historias versando sobre a
cultura caipira como, por exemplo, Perde-ganha (no-
vela, 1937). Como gramatico e filélogo deixou O meu
idioma (1933), Horas filologicas (1937) e Questdo
Filoldgica. Entrou na polémica contra o Pe. Leonel
Franca escrevendo Lutero, a Biblia e o padre Leonel
Franca (1933).

Alinspiragdo poética ligada a fé levou Otoniel Mota
a escrever alguns dos hinos mais belos da coletanea
Seja Louvado, como “Pelo vale escuro” (210) e “Na
ténue luz da madrugada” (269), este uma paréafrase
da Parabola do Semeador. A IPI do Brasil perdeu este
ilustre ministro em 1942 quando, por causa da Questao
Doutrinaria, ele saiu para fundar, com outros, a Igreja
Cristd de S&o Paulo.

HO Rev. Alfredo Borges Teixeira (1878-1975)
estudou no Instituto Teoldgico, entdo dirigido pelo Rev.
Eduardo Carlos Pereira, e foi ordenado ao ministério em
30/12/1900, em Campinas, pelo Presbitério de Minas.
Pastoreou numerosas igrejas em Minas, Sdo Paulo,
inclusive no Rio de Janeiro. Foi o primeiro professor
catedratico do Seminario da IPI ao ser nomeado pelo
Sinodo, em 1922. Quando a IPI decidiu fechar seu Se-
minario em Sao Paulo a fim de participar do Seminario
Unido, no Rio de Janeiro, em 1932, 0 Rev. Teixeira
mudou-se para la com os alunos.

Alfredo Borges Teixeira foi professor de Teologia
no Seminario durante varias décadas. Escreveu, além
de muitos artigos em jornais e revistas, livros impor-
tantes como Controvérsia Batista, Maranata (1921),
MeditacGes Cristds e Dogmatica Evangélica (1958),

Ultima viagem do Rev. Caetano Nogueira Junior

este escrito j& na velhice como fruto de sua longa ex-
periéncia como professor de teologia.

MO Rev. Bento Ferraz (1865-1944) converteu-se
ainda na adolescéncia, em Dois Corregos, SP, e foi
recebido em profissdo de fé e batismo pelo missiona-
rio Rev. J. B. Howell. Estudou teologia no sistema de
tutoria com os Revs. D. C. Mac Laren, Chamberlain
e Eduardo Carlos Pereira. Foi ordenado pelo Pres-
bitério de Minas, em 1891, em Mogi Mirim, SP. O
ministério de Bento Ferraz foi cheio de incidentes,
entremeado de atividades diversas como 0 magistério
e a advocacia. Viajou, pregando por varios lugares, e
foi responsavel pela adesdo de varias igrejas ao novo
ramo do preshiterianismo, inclusive a de Campinas,
da qual era pastor em 1903. Espirito irrequieto, ndo
deixou de exercer certa liderancga na Igreja, sendo por
diversas vezes moderador de presbitérios. Na Questao
Doutrinaria liderou o grupo que saiu da IPI para fundar
a Igreja Preshiteriana Conservadora. Escreveu uma
Autobiografia (1942).

Quanto ao Rev. Eduardo Carlos Pereira, do qual ja
nos ocupamos em alguns dos aspectos mais importantes
de sua obra, voltaremos mais adiante a fim de completar
sua biografia.

! Galeria Evangélica, 1952, p. 170
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As duas
primeiras
décadas
da IPI do
Brasil

T4 Cademos de O Estandarte

As duas primeiras décadas de vida da Igreja Presbi-
teriana Independente do Brasil correspondem as duas
Gltimas da vida de Eduardo Carlos Pereira, pois ele
faleceu em 2/3/1923. Embora em duas fases distintas,
ele esteve presente, sempre a boca do palco, no cenario
do presbiterianismo brasileiro. A primeira fase vem da
sua instalacdo como pastor da Igreja Presbiteriana de
Sé&o Paulo, em 1888, até 1903, quando desligou-se do
Sinodo; a segunda, de 1903 até sua morte em 1923,
como lider da nova igreja. Foram 35 anos de atividade
intensa.

Vamos desenrolar, de maneira sucinta, os aconte-
cimentos mais importantes ocorridos na Igreja ainda
com a presenca do seu lider.

O Rev. Azor Etz Rodrigues, em sua Histdria da
Igreja Presbiteriana Independente do Brasil, publi-
cada em O Estandarte (7/1/1943), é de opinido que
o desfecho da crise de 1903 e a conseqiiente organi-
zacdo do Preshitério Independente, ponto de partida
da IPI do Brasil, representou trés vitorias absolutas:
autonomia administrativa, emancipacao financeira, ou

Sinodo em 1903 ou 1904

seja, a realidade compulséria do sustento proprio, e a
vitoria do espirito de fidelidade as “grandes e gloriosas
doutrinas, terrivelmente ameacadas e desprezadas pelo
magonismo eclesiéstico” (p. 11). Era 0 non ducor, duco
(“nédo sou comandado, comando”) dos presbiterianos
nacionalistas.

Agora, a obra evangélica nacional seria dirigida e
sustentada pelos nacionais. As primeiras providéncias,
como nédo poderia deixar de ser, foram tomadas com
respeito ao orcamento, como parte da implantacéo do
Plano de Missdes Presbiteriais e das MissBes da Igreja
Independente. Foi nomeado tesoureiro o Rev. Otoniel
Mota. Havia muito entusiasmo no novo campo porque
crescia 0 nimero de adesdes e de profissdes de fé.

Trés anos apds sua organizacdo, a Igreja ja contava
com 39 igrejas locais, 15 congregagdes, 11 ministros,
3.350 membros professos e 3.092 menores.

Em 1922, o orgamento ja superara todas as ex-
pectativas. Pagas todas as despesas, havia razoavel
superavit em caixa.



O Sinodo

Nos primeiros dez anos da Igreja, aos primeiros sete
ministros juntaram-se mais 0s seguintes: por adesao 0s
Revs. Francisco Lotufo, José Mauricio Higgins, Manoel
F. N. Machado, Alfredo Ferreira; por restauragdo ao
ministério Benedito Ferraz de Campos; por ordenacao
Belarmino Ferraz Somados aos pioneiros, eram agora
13 ministros em atividade.

Aumentavam as igrejas e congregacdes. Em 1907,
somavam-se 56 igrejas e varias dezenas de congrega-
cOes espalhadas pela vastidao do territorio brasileiro.
Era necessario dividir administrativamente o campo.
O Presbitério Independente foi extinto e formados
trés preshitérios: do Oeste, do Sul e do Norte. Como
consequéncia, instalou-se o Sinodo em Sé&o Paulo, em
janeiro de 1908. Em lugar da Comissdo de Missdes
Presbiteriais criou-se a Comissao de Miss6es Nacionais
que passou a centralizar a administracdo da Igreja,
inclusive as financas. O Rev. Eduardo Carlos Pereira
presidiu essa Comissao de agosto de 1903 a janeiro
de 1922. Demitiu-se entdo do cargo e se afastou do
trabalho depois de carregar durante todo esse tempo
a responsabilidade, ndo s6 da Comissdo, mas também
de O Estandarte e de todos 0s assuntos eclesiasticos e
administrativos.

Presbitério do Sul em Sorocaba, ano de 1934

aranhdo e Rio de Janeiro;

aceio, Bahia e Campina
Grande (1860)

Rev. Martinho de Oliveira, fundador do Seminario do Norte, falecido em
1903; Rev. Belmiro de Araujo C ésar (1860-1930). Pastor na Paraiba,

Rev. Juventino Marinho, pastor das igrejas de Pao de Acucar, Recife,

Mesa Administrativa da IPI do Brasil, em 1953: Rev. Azor Etz
Rodrigues, Rev. Onésimo Augusto Pereira, Rev. Jodo
Rodrigues Pereira (presidente), Rev. Jorge Bertolaso Stela e
Carlos René Egg (sentados da dir. p/esq.); Rev. Wilson
Gongalves Salum, Presbitero Dr. Benjamim Themudo Lessa,
Rev. Sherlock Nogueira e Rev. Tércio Morais Pereira (em pé
da dir. p/esq.)
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De novo, o problema do Seminario

O Seminario da

IPI passou por trés
etapas: fundos da 12
Igreja de Sao Paulo:;

a casa da rua Vitoria,
nas proximidades da
Igreja; e, finalmente, o
majestoso prédio da rua
Visconde de Ouro Preto.
Sempre por perto da 12
Igreja. A nova campanha
rendeu o suficiente para
a construcao do novo
prédio e, em 7/9/1912,
Eduardo Carlos Pereira
presidiu o lancamento
da pedra fundamental. A
Inauguracao aconteceu
em 14 /1/1914.

Edificio do Seminario no Jardim Bonfiglioli (acima);
Ao lado, o prédio da sede, a Rua Visconde de Ouro Preto, 51
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epois do esforco de anos para ter um se

minario segundo os ideais do grupo naci

onalista, voltou tudo a estaca zero. O pré-
dio da rua Maranhdo, produto de campanha nacional,
perdera-se com a separac¢do. A nova maioria do Sinodo
de 1903 ficara com ele. Era necessario comecar de novo
porque a Igreja ndo tinha como municiar seu ministério.
Deu-se inicio a nova campanha.

O Seminario da IPI passou por trés etapas: fundos
da 1 Igreja de Sdo Paulo; a casa da rua Vitoria, nas
proximidades da Igreja; e, finalmente, 0 majestoso
prédio da rua Visconde de Ouro Preto. Sempre por perto
da 1@ Igreja. A nova campanha rendeu o suficiente para
a construcao do novo prédio e, em 7/9/1912, Eduardo
Carlos Pereira presidiu o langamento da pedra funda-
mental. A inauguracdo aconteceu em 14 /1/1914.

O prédio, com mais espaco do que 0 necessario
para o uso exclusivo do Seminario, passou a abrigar
também a Escola Paroquial da 12 Igreja, o Colégio
Evangélico e até as oficinas de O Estandarte. Com o
tempo, essas instituices sairam e ali ficou 0 Seminario
durante 16 anos.

Em 1930, o Sinodo decidiu cooperar com o Semi-
nario Unido, no Rio de Janeiro, e o prédio foi alugado.
Com o fracasso do Unido, o Seminéario andou pere-
grinando durante algum tempo por varios lugares em
Sao Paulo. Voltou por algum tempo a seu edificio na
Visconde de Ouro Preto, indo depois para a propriedade
do Jardim Bonfiglioli. Continuando sua peregrinacao,
deixou o Bonfiglioli e foi para a rua Artur Prado, no
bairro da Bela Vista, e daqui para o prédio Eduardo
Carlos Pereira da 1% IPI de S&o Paulo. Agora esta nova-
mente em sede prépria, na rua Genebra. Se a Academia
de Calvino comecou em Genebra, retornou-se a ela, ao
menos na rua que leva seu nome.

No primitivo Instituto Teoldgico,
em 1895, (da esq. p/dir.)
sentados: Francisco Lotufo,
Jodo Ribeiro de Carvalho,
Dr. John Rockwell Smith,

Dr. Hohn Kyle, Eduardo
Carlos Pereira, Remigio de

Cerqueira Leite e Alvaro Reis.

Em pé: Matatias Gomes dos
Santos, Olegario de Barros,
Manuel Alfredo Guimaraes,
Erasmo Braga, José Mauricio
Higgins, Anténio Amaral
Sobrinho, Albertino Pinheiro

e Vicente Themudo Lessa.
Em destaque sédo professores
e membros da diretoria, 0s
demais sdo alunos

Cultos diarios eram realizados no Seminario. Este dirigido pelo Rev. Alfredo Borges Teixeira

Corpo docente e discente do seminario em 1935: Sentados os professores Revs. Otoniel Mota, Dr.
Seth Ferraz, Henrique Maurer Jr.m Alfredo Borges Teixeira, Vicente Themudo Lessa e
Dr. Livio Teixeira
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Relacoes com a Igreja-Mae Brasileira

A relagoes entre independentes e sinodais, como eram denominados os dois ramos presbiterianos
brasileiros, nos primeiros anos apés 1903, nao foram fraternais.

Em razdo das feridas deixadas pela deciséo do Sinodo, o Presbitério e
também depois o Sinodo Independente entenderam que nao deviam abrir
a comunhdo aos sinodais, isto é, aos membros da Igreja Presbiteriana do
Brasil, assim como ndo ceder seus pUlpitos aos ministros presbiterianos,
independente de serem magons ou néo.

Em 1916, o Sinodo da Igreja Presbiteriana do Brasil fez algumas
restrigdes a magonaria que modificaram em parte a atitude do Sinodo de
1903. Embora a questdo néo ficasse de todo resolvida, atendia bem de
perto & Mogdo Conciliatoria apresentada por Eduardo Carlos Pereira e
seu grupo e que fora rejeitada. Em plenério do Sinodo Independente, o
Rev. Bento Ferraz reafirmou a tese da incompatibilidade, mas reconheceu
e defendeu a atitude do Sinodo Presbiteriano como motivo de satisfagdo
para os independentes.

Considerando a nova atitude, o Sinodo Independente decidiu:

““podemos comungar com os irmé&os presbiterianos e 0s
irmaos presbiterianos podem ser convidados a participar
da Ceia do Senhor em nossas igrejas independentes, assim
como nossos pulpitos poderéo ser ocupados pelos minis-
tros presbiterianos, exceto, porém, irmaos e ministros,

Curso Universitario José Manoel da Concei¢do em 1936. Corpo discente e docente

que sejam magons professos e confessos (O Estandarte,
7/1/1943, p. 12).

Atitudes hostis e distanciamentos entre as duas igrejas foram aos
poucos sendo superados a ponto da Assembléia Geral da Igreja Presbi-
teriana do Brasil, em 1920, resolver indicar comissao para estudar com
os independentes a questdo de divisdo de campos, podendo a mesma
“formular as bases de um plano que vise a unido organica das duas igre-
jas”. Ja aparece nas atas a
expressdo “igrejas irméas”.

Em 1934, os presbite-
rianos, em sua Assembléia
Geral, ja falam em “fusdo
das duas alas do presbite-
rianismo nacional™.

Foram nomeadas co-
missdes paritarias para
planejar a unido nas co-
memoracg0es do centenario
do presbiterianismo brasi-
leiro, em 1959. N&o acon-
teceu, mas continuaram os
diélogos entre as duas alas
do preshiterianismo no Brasil no sentido de uma possivel unido, embora
em nenhum momento tenham avangado muito. Mas a convivéncia entre
ambas tem sido fraternal.

Em 1920, resolver indicar
comissao para estudar com os
independentes a questao de
divisao de campos, podendo
a mesma “formular as bases
de um plano que vise a uniao
organica das duas igrejas”. Ja
aparece nas atas a expressao
“igrejas irmas”.

Corpo docente do curso Universitario José Manoel da Conceicdo em 1936. Sentados: Rev. H. Maurer Jr.,
Rev. Vicente Themudo lessa, Rev. W. A. Waddell (antigo diretor), D. Evelyna Harper, Miss. Frances E.
Anderson. Em pé: Prof. Dario Bastos e Rev. C. R. Harper (diretor)

1 Mario Neves, Digesto Presbiteriano, 1950, p. 149
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O avanco

da Igreja na
sua segunda
decada

Neste periodo, a Igreja recebeu o reforgo de mais
oito ministros, mas perdeu um dos mais antigos, o Rev.
Benedito Ferraz de Campos. Os oito novos foram:
Alfredo Alipio do Vale, Orlando Ferraz, Epaminondas
Melo do Amaral, Ceciliano José Enes, Jorge Bertolaso
Stela, Dr. Seth Ferraz, Elias José Tavares e Ricardo
Mayorga. Este Gltimo era ex-padre.

No final da década, em 1919, o Sinodo decidiu dar
nova organizacdo aos presbitérios, desaparecendo o
Presbitério do Norte e criando o Presbitério de Leste.

O Sinodo de 1922 registrou o fato tranqtiilizador de
que as financas da Igreja continuavam sadias, conforme
relatério apresentado pelo presidente da Comissédo de
Missdes Nacionais, o Rev. Eduardo Carlos Pereira. Foi
0 seu Ultimo ato na Comissdo a que pertencera desde o
inicio da Igreja. Pela primeira vez ndo compareceu ao
Sinodo. O grande lider ja se afastava da luta.

Com este Sinodo comega um periodo de certa
turbuléncia administrativa. Seria efeito do distancia-
mento do lider? Segundo Azor Etz Rodrigues, no seu
ja muito citado histoérico da Igreja, foi dado um golpe
na centralidade administrativa e financeira da Igreja.
Avitoriosa Comissao de Missfes Nacionais foi extinta
e em seu lugar foram criadas seis Comissdes Perma-
nentes autbnomas e independentes, cada uma com
recursos préprios e prestando contas ao Sinodo. Eram
elas: Educacdo, Beneficéncia, Publicacfes, Relactes
Eclesiasticas, Trabalho Leigo e Missdes Nacionais.

Foram reformados os Estatutos da Igreja, assim
como se decidiu fazer uma reformulacéo geral no Livro
de Ordem, “adaptando-o as necessidades do ambiente
e do momento brasileiros”.

Outra importante decisdo do Sinodo foi dar inicio
a obra de beneficéncia. Com fundos que vinham sendo
acumulados desde 1909, foi adquirida uma fazenda pro-
xima a Campinas onde se instalou o Orfanato Betel. Ja
foi mencionado que o Rev. Otoniel Mota desempenhou
relevante papel nessa iniciativa.

Em 1916 foi realizado no Panama o Congresso da
Obra Cristda na América Latina, evento este que teve
grande repercussao nhas igrejas da América do Sul e,
em particular, nas do Brasil. Entre outras coisas, pro-
moveu 0 movimento unionista através da Comissao de
Cooperacao, mas também foi um divisor de aguas no
protestantismo brasileiro ao favorecer a radicalizacdo
de posig¢des entre o anti-catolicismo e atitudes mais

Prédio do Orfanato Bethel na
cidade de Campinas

Prédio principal
da Vila Bethel, em
Sorocaba.
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liberais quanto a este.

Panama pbe em cena também alguns dos futuros
lideres do movimento ecuménico como, por exemplo,
John R. Mott (1865-1955). A delegacéo brasileira ao
Congresso do Panama foi composta pelos Revs. S. R.
Gammon, Alvaro Reis e Erasmo Braga, da Igreja Pres-
biteriana do Brasil, Eduardo Carlos Pereira, da Igreja
Independente, e H. C. Tucker, da Igreja Metodista.

As vozes dos delegados sul-americanos no Con-
gresso foram abafadas em favor dos interesses norte-
-americanos na América Latina. Alias, a agenda do
Congresso foi inteiramente preparada em Nova York.
Para se entender o Congresso do Panama, é necessario
reportar-se ao Congresso Missionario de Edimburgo,
Escocia, 1910, historicamente considerado como o
ponto de partida do moderno movimento ecuménico.
Este Congresso cometeu o erro de considerar areas
missionarias somente 0s paises ndo-cristdos. Como
conseqliéncia, a América Latina, ndo oficialmente
representada no Congresso, ndo foi considerada area
missionaria, exceto em relacédo as suas populages in-
digenas. Efeito indireto foi que a Igreja Catdlica passou
a ser legitimada, apesar de toda a concepc¢éo contréria
por parte do protestantismo. Se Edimburgo procurava
atender aos interesses de sociedades missionarias
anglicanas em sua expansdo continental, Panama foi
direcionado para alargar o pan-americanismo norte-
-americano que ndo desejava provocar mal-estar com
governos latino-americanos definidamente catolicos.

Parece legitimo afirmar que Panaméa condicionou
todo o futuro do movimento ecuménico na América
Latina, particularmente no Brasil. Entre os delegados
presbiterianos brasileiros a questéo ficou dividida.
Erasmo Braga (1887-1932), espirito liberal e unionista a
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respeito do protestantismo, apoiou a tendéncia do Con-
gresso e encarregou-se de escrever um livro interpretan-
do o seu espirito. Foi o que fez em seguida publicando
Pan-Americanismo, Aspecto Religioso (1916). Alvaro
Reis permaneceu no seu anti-catolicismo radical, tendo
tido acre polémica como Padre Jalio Maria a respeito
da Virgem Maria.
Eduardo Carlos Pe-
reira, cuja tese nem
entrara na agenda

rior ao Concilio, publicado pelo papa Pio XI apés a

enciclica Quanta Cura (1864), que enumerava dou-

trinas contemporaneas consideradas pelo papa como

inaceitaveis; em escala nacional, isto é, no Brasil, o

processo de romanizagdo ensejava fortes resisténcias
ao protestantismo.

Além disso,

outras atitudes de

Roma que se se-

guiram ao Concilio

do Congresso, es-
creveu 0 seu mais
importante livro:
O Problema Reli-
gioso da América
Latina, publicado

Outra importante decisao do Sinodo foi dar inicio
a obra de beneficéncia. Com fundos que vinham
sendo acumulados desde 1909, foi adquirida uma
fazenda préxima a Campinas onde se instalou
o Orfanato Betel. Ja foi mencionado que o Rev.
Otoniel Mota desempenhou relevante papel
nessa iniciativa.

ajudaram a agucar
0 sentimento anti-
-catdlico dos pro-
testantes, como a
bula de 1910, de
Pio X, conhecida

em 1920, um for-
te libelo contra a
Igreja Catolica.
Este livro, como se sabe, provocou a polémica com o
Padre Leonel Franca. Se o unionismo, defendido por
Erasmo Braga e seu colaborador na Comisséo de Co-
operagdo, o preshiteriano independente Epaminondas
Melo do Amaral, autor de Magno Problema, publicado
em 1934, nao foi adiante, a identificacdo anti-catolica
do protestantismo brasileiro foi muito fortalecida pela
reacdo ao Congresso do Panama.

Como ndo é possivel entender a histéria sem ligar-
mos os eventos particulares ao clima historico-social
da época em que eles ocorrem, o anti-catolicismo
estava ligado a dois fatores significativos: em escala
mundial, o dogma emanado do Concilio Vaticano
I (1869-1870) sobre a infalibilidade papal, assim
como o documento conhecido por Syllabus, ante-

Os Revs.
Erasmo Braga,
Alvaro Reis e
Eduardo Pereira,
na viagem para
o Congresso

do Panama, em
1916

por enciclica Borro-
meo, que chama o0s
cristdos reformados
de “inimigos da cruz de Cristo”. Embora ndo citemos
os documentos, podemos mencionar 0s papas que
atacaram sistematicamente os protestantes, como Leé&o
X111 (1878-1903) que, além de reafirmar o dogma
da infalibilidade papal, denominou os reformadores
de “inimigos do nome cristdo”, e Bento XV (1914-
1922), que proibiu os catolicos de se associarem a
Associagio Cristd de Mogos (ACM). E nesse clima
que se deve também ler e entender o livro de Eduardo
Carlos Pereira e de todos os que entraram na polémica
contra o Padre Leonel Franca. O fato é que qualquer
aproximagcdo da Igreja Cat6lica por parte do protes-
tantismo punha em xeque uma questdo vital para os
que tinham vindo do catolicismo: afinal, qual o sentido
de minha conversdo?




Sinodo do Cinquentenario

A MORTE DE EDUARDO CARLOS PEREIRA

livro O Problema Religioso da América Latina parece ser o Ulti
mo grande esforco de Eduardo Carlos Pereira. Estava com 65 anos
de idade, certamente com as marcas de uma vida atribulada.

Em 1922, deixou a dire¢do da Igreja, transferindo para os mais jovens a
responsabilidade de cuidar dela. J& carregava consigo o vazio da perda de sua
esposa ocorrida em 1921. Era justo o sentimento de cansaco, de nada mais ter
0 que fazer, de tarefa cumprida. Obteve licenca do pastorado da 12 Igreja e fez
longa viagem pela Europa e Estados Unidos. Saiu do Brasil em abril de 1922
e regressou em janeiro de 1923.

Em 2 de margo falecieu, aos 68 anos de idade. Uma fotografia tirada pouco
antes de sua viagem, que aparece na primeira pagina de O Estandarte (8/3/1923),
janao mostra aquele rosto sereno, o olhar firme e determinado de seus retratos
anteriores, mas um semblante cansado, um tanto melancdlico. Triste, doente?
Talvez ambas as coisas.

A12 Igreja, em seu templo a rua 24 de Maio, realizou um culto in memoriam
de seu pastor, no qual o coro da Igreja cantou um hino de sua autoria intitulado
O Nome de Jesus. Eis a primeira e a Gltima estrofes das sete que o hino tem:

Jesus, Jesus, o teu Nome, No sorriso da esperanca
Resume as glérias do céu, No sofrer da acerba cruz,
Dissipa as sombras da vida, Guardarei no fundo da alma

Desfaz o negro escarcéu! O nome do meu Jesus! '

Amorte de Eduardo Carlos Pereira causou grande comocdo, sendo seguidas
as homenagens em sua memaria com artigos, depoimentos e resumos biograficos
publicados em varios lugares. Sejam quais forem as opinides e controvérsias
sobre sua pessoa e obra, seu nome ficou registrado de maneira indelével na
historia do protestantismo brasileiro.

Rev. Eduardo Carlos
Pereira ap0s cirurgia feita
no Estados Unidos

Rev. Eduardo
Carlos
Pereira, sua
esposa Luiza,
sua filha e
neta

O Estandarte, contra-capa do nimero especial publicado em 6 de marco de 1923, uma semana apds a “morte do lidador” , titulo dado ao primeiro artigo desse numero e escrito por Vicente Themudo Lessa.
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