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O estandarte no Centendrio
da lgreja

Para nos libertarmos da infbncia perpétua

Rev. Gerson Correia de Lacerda

Ao iniciarmos o ano de 2003, quando a IPI do Brasil esta comemo-
rando o centenario de sua organizagao, colocamos a disposi¢ao do publi-
co 0 2" Caderno do Centenario.

Como tem acontecido com os outros Cadernos publicados a partir de
2001, este também ¢é gratuito para todos os assinantes do érgao oficial
de nossaigreja. Para as pessoas que nao sao assinantes, a Kditora Pendao
Real o vende ao prego de R$ 3,00.

Atualmente, O Estandarte conta com 4.886 assinantes. I um ndme-
ro expressivo, mas que pode ser dobrado ou até triplicado se houver, de
fato, no cora¢ao dos membros da IPI do Brasil muito amor pela igreja
que formam.

Nosso des¢jo, ao entregarmos este 2° Caderno do Centenario, ¢ que
ele possa contribuir para o conhecimento do passado denominacional e
para o fortalecimento do compromisso com o Corpo do Senhor Jesus
representado pela IPI do Brasil.

O reformador Filipe Melanchton ensinava que a memoria nos liber-
ta da infancia perpétua. “Se nao conhecemos nossa historia, somos como
criangas que sao facilmente manipuladas...”.

A TPI do Brasil, no ano do centendario, nao pode e nao deve ser “como
crianga, agitada de um lado para outro e levada ao redor por todo vento
de doutrina”. Ao contrario, temos, como igreja, de “crescer em tudo até
alcangarmos a altura espiritual de Cristo” (Ef 4.14-15).

Oramos para que este Caderno seja um instrumento nas maos de
Deus para que tal objetivo seja alcangado.

0 Rev. Gerson € o editor de O Estandarte e dos Cadernos do Centenario
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Apresentacdo

Rev. Eduardo Galasso Faria

Com este 2 Caderno do Centenario de O Estandarte damos prosse-
guimento as publicagoes que visam a comemoragao do centenario da
IPI do Brasil.

No 7?Caderno do Centendriofocalizamos os acontecimentos na vida
da igreja nas décadas de 40 e 50. Agora, estamos com os olhos voltados
para o periodo subseqiiente, desde a década de 1960 até o fim do periodo
militar, quando o Brasil voltou a democracia.

Com A IPI do Brasil e o Pentecostalismo na Década de 70, a Profa.
Maria Delma de Carvalho estuda o caso da introdugao do pentecostalismo
na 1" IPI de Assis,SP.

Também o Rev. Mathias Quintela de Souza se dedica a analise do
avivamento e do pentecostalismo. Km A IPI do Brasil, o Avivamento e
o Pentecostalismo, ele busca as raizes historicas e teoldgicas desse mo-
vimento, para entao se dedicar ao ocorrido nas fileiras da IPI na déca-
da de 60, com a renovagao espiritual.

O Rev. Antonio Gouvéa Mendonga faz um ampanhado sobre o movi-
mento ecumeénico em todo o mundo e também sobre o modo como esse
movimento tem sido recebido na IPI do Brasil.

Ja o Rev. Marcio Pereira de Souza, em A [Pl do Brasil e a A¢ao Social
e Politica, faz um levantamento dos sinais e das realizagoes da igreja
no que se refere a a¢ao social e politica nos seus cem anos.

Finalizando, o Rev. Leonildo Silveira Campos aborda os caminhos
daigreja em um periodo dificil da recente histéria do Brasil, com impli-
cagoes para o testemunho cristdo em A ZP[ do Brasil nos Anos de Chum-
bo(1964-85).

Estamos perseguindo o objetivo de fazer um levantamento historico
em torno dos acontecimentos na vida da IPI do Brasil. K isso se torna
importante para que os mais novos que, naturalmente, se acham dis-
tanciados do passado, possam compreender 0s seus passos como uma
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igreja que, aos poucos, vem assumindo posturas proprias que a distin-
guem dentro do mundo presbiteriano e evangélico em nosso pais. Tais
;aracteristicas tém a ver com a sua historia que requer analise, princi-
palmente se estamos preocupados com o futuro que nos espera no inicio
de um segundo séeulo de existéncia.

Ifazer ligagbes, por mais ténues que sejam, com a nossa historia e
seus personagens ¢ uma outra forma de nos envolvermos com aquilo
que recebemos e que tem sua parte naquilo que somos hoje. Também ¢é
uma forma de vivenciarmos o amor pela igreja da qual somos parte e
para a qual atualmente damos a nossa contribui¢io.

Por outro lado e subjacente a este trabalho, esta a expectativa de se
poder fazer uma analise dos dados, tendo coragem de criticia-los, sem
conotac¢iio negativa, mas dentro do que mais positivo temos em uma
heranga que busca cumprir o lema de uma igreja que se considera re-
formada e que ansela por estar sempre se reformando, para ser fiel ao
seu Senhor. Nem ¢ preciso dizer que esse lugar comum ¢ um enorme
desafio.

Para que a revista alcangasse os leitores na forma em que esta, ina-
meros esforgos ¢ grande dedicagiio foram necessarios. Em primeiro lu-
gar, estiio os autores dos diversos escritos de quem se exigiu muita pes-
quisa e trabalho. lim seguida, temos o esforgo editorial do Rev. Gerson
Correia de Lacerda, preocupado principalmente com a forma ¢ o tama-
nho do texto para que o sceu contetido nito fosse pejudicado e para que o
resultado final — a efetiva leitura por parte da igreja — seja alcangado.
Com o seu trabalho, temos o da Sheila de Amorim Souza, responsavel
pela arte e editoragio eletronica, além de outras colaboragoes, como a
do Rev. Eber Ferreira Silveira Lima, na selecao das fotos estampadas
na revista.

A todos registramos o nosso agradecimento, mas somos especialmente
gratos ao nosso Deus, Pai, Filho e Iispirito Santo, de quem recebemos o
dom da vida seja nossa, scja da igreja a que servimos, seja do nosso
mundo tao conturbado, mas, como tudo a0 nosso redor, objeto do verda-
deiro amor de Deus em nosso Senhor Jesus Cristo. A ile gloria para

sempre e :-.‘.cmprc'.

O Rev. Eduardo integra a Assessoria de Imprensa e Corunicagao da IPI do Brasil e € professor do
Seminario Teoldgico de Sao Paulo
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A IPl do Brasil ¢ o
Pentecostalismo na década
de /0

Prof*. Maria Delma Carvalho

O avang¢o do pentecostalismo no Brasil, intensificado a partir
dos anos 60, repercutiu com toda for¢ga em igrejas presbiterianas
independentes no interior de Sao Paulo, como Assis, Bauru e outras
cidades do norte do Parana, provocando uma divisao do corpo eclesias-
tico, mas principalmente na composi¢ao dos membros, trazendo conse-
qiiéncias imprevisiveis.

O proposito desse artigo ¢ apresentar como o pentecostalismo se
inseriu no interior da 1" IPI de Assis, SP, entre os anos 60-70. Os dados
apresentados sao originarios de uma pesquisa, base de um trabalho
académico, da Universidade listadual Paulista, campus de Assis, no
programa de pos-graduagiao, em 1985,

O Presbiterianismo no interior do processo
politico brasileiro

A historia do presbiterianismo brasileiro pode ser situada no contex-
to historico maior em que liberdade religiosa tornava-se premente. A
criagao de um estado laico com a proclamagio da Reptblica em 1889,
confirmada na Constitui¢io de 1891, e a separac¢ao entre Igreja e Iista-
do serviram como ponto de apoio ao crescimento do protestantismo no
Brasil.

O tempo que separa a Constituigao Republicana e a eriagao da IPI do
Brasil (1903) foi de apenas quatorze anos. Em 1913, dez anos depois,
imstalou-se a IPI de Assis.
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A organizacdo da IPI do Brasil e a sua expansdo
pelo interior

As diferentes facgoes do protestantismo encontraram uma forte re-
sisténcia para instalar-se no Brasil. As varias denominacoes definiram
o seu crescimento, dependendo de como eram tolerantes as praticas
catolicas ou de como se inseriram no contexto politico e social brasilei-
ro. Além do proselitismo religioso, as outras saidas encontradas para
uma atuagao efetiva foram: a educacao, o jornalismo e a beneficéncia.
Houve também um investimento no trabalho missionario nas cidades
do interior do Brasil.

A expansao territorial e populacional fol marcada pelo apego e zelo
nas leituras e praticas biblicas e de uma literatura traduzida dos Itsta-
dos Unidos e Inglaterra. Os contetdos dessas eram marcados pelos usos
e costumes daqueles paises e eram seguidos, basicamente, pelos cha-
mados “protestantes historicos” (presbiterianos, batistas, luteranos).

As denominagoes protestantes de apelo popular e de maior aproxi-
macio das camadas menos favorecidas da populacio centraram suas
linhas de a¢io nos chamados movimentos pentecostais. Iisses, de certa
forma, eram combatidos pela lideranga do presbiterianismo tradicio-
nal, levantando inclusive o fato de que o pentecostalismo era formado
de “eleitores inconscientes que obedeciam a orientagao politica dos seus
lideres”.

Os pressupostos que embasaram a a¢ao de uma lideranca emergen-
te do presbiterianismo brasileiro e a cria¢ao da IPI do Brasil, em 31 de
julho de 1903, estavam fundamentados em textos biblicos, que, segun-
do a lideranga, buscavam uma aproximagao maior da “pureza’ e da
“esséncia” do Evangelho. Com isso elaboraram um rol de
questionamentos basicos: o primeiro sobre a ajuda estrangeira e conse-
qliiente ingeréncia na a¢ao da igreja no pais, e o segundo a respeito da
a¢ao da magonaria em seu meio. Considerada, as vezes, como institui-
¢ao politica, outras, como benemérita e até como seita religiosa, a macgo-
naria foi considerada incompativel com a {é crista pelos organizadores
da IPI do Brasil.

A luta pela independéncia politica e econémica de paises estrangei-
ros, a proibigao do presbiteriano pertencer a Magonaria e a liberdade

educacional pontuaram as reunioes ¢ assembléias que culminaram, no
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31 de julho de 1903, com a fundagao da IPI do Brasil.

A lideranga que se afirmava, com tantos desafios e a responder des-
de o corpo doutrinario até o atendimento de necessidades materiais e
espirituais dos adeptos, foi se condicionando a um isolamento dos pro-
blemas globais da sociedade brasileira.

A fundagao do jornal O Estandarte constituiu o meio de circular
noticias, orientagoes da dire¢ao, ¢ tudo o que se passava nas unidades
que iam sendo criadas pelo interior de Sao Paulo e do Brasil..Com isso,
nao havia espago, praticamente, para a analise da realidade brasileira,
definindo para si uma postura conciliatoria, evitando criticas profun-
das aos atos politicos gerados pelas inconstancias das nossas institui-
¢oes. A exemplo disso, para os problemas ou males da sociedade apre-
sentavam a solu¢ao “das boas novas do evangelho e do seu poder de
mudar as vidas” (individualmente).

Com base nos principios da chamada “Plataforma” de Eduardo Carlos
Pereira, a IPI do Brasil defendeu : 1) Independéncia absoluta ou sobe-
rania espiritual da Igreja Presbiteriana no Brasil; 2) Desligamento dos
missiondrios dos presbitérios nacionais; 3) Declaracgio oficial da incom-
patibilidade da macgonaria com o evangelho de nosso Senhor Jesus Cris-
to; 4) Conversao das missoes nacionais em missoes presbiteriais ou au-
tonomia dos presbitérios na evangelizacao dos seus territérios; 5) Edu-
cagao sistematizada dos filhos da igreja, pela igreja e para a igreja”.

A IPI de Assis - a “ Antioquia da Sorocabana”- e
seu significado

Um dos propdsitos do grupo que formou a IPI do Brasil era o de
desenvolver o trabalho missionario.

Os registros das incursoes pelo interior eram divulgados pelo jornal,
por depoimentos de pastores-missionarios. Mesmo havendo outras ten-
tativas de ocupac¢do e inicio da explorag¢do das terras do Vale do
Paranapanema, essas terras permaneciam brutas e inexploradas. No
entanto, foi a cidade de Assis, fundada em 1% 7/1905, a escolhida para
a instalagdo da sede da primeira IPI, em 1913. Essa unidade religiosa,
cujo trabalho evangelizador e educacional marcou a histéria do
presbiterianismo no Brasil, também foi palco do movimento de “Reno-
vagao Espiritual”.

Cademos de O Estandarte 7
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As experiéncias de Paulo sempre foram inspiradoras de muitos traba-
lhos evangélicos. A recém-instalada Igreja de Assis, a semelhanga de
Antioquia da Siria, passou a receber pregadores de Sao Paulo e de outras
cidades maiores, enquanto nio possuia condigoes de ter seu proprio pastor.

O processo de instalagdo e posterior crescimento da comunidade
presbiteriana independente de Assis esteve cercada de alusoes as difi-
culdades.

Chamada de “ Antioquia da Sorocabana”, a IPI de Assis, singular e
extremamente ponderada nas suas posi¢oes frente a politica local e es-
tadual, cresceu ao longo das décadas de 30, 40 e 50 em ritmo seguro,
marcado pela presenga de um pastor, lider espiritual de muitas almas e
respeitado cidadao assisense, o Rev. Azor Itz Rodrigues. Essa lideran-
¢a, exercida desde fevereiro de 1930, ocupou varios cargos de responsa-
bilidade dentro da Igreja Nacional. O Rev. Azor manteve, com sua fide-
lidade as doutrinas e objetivos do presbiterianismo independente, a
unidade da igreja local e a manutengao dos bens que foram adquiridos
ao longo de varias décadas.

A chamada “Antioquia da Sorocabana” foi a mae de outras igrejas
independentes nas cidades de Candido Mota, Aldeia, Anhuminhas,
Paraguagu Paulista, Maraba Paulista, Rancharia, Ibirarema, Ourinhos,
Londrina, Maringd, Jaguapita, Mandaguari, Paranavai, essas cinco

Escola Dominical da 1" IPI de Assis, em 29/6/1958, com mais de 700 alunos

8 Cademos de 0 Estandarte



ultimas no Kstado do Parana.

O estudo da introdu¢ao das | N sl a el
idéias e praticas pentecostais no / '
interior da 1" IPI de Assis, a par-
tir da segunda metade dos anos
60, verificou-se pela leitura dos
documentos. Foi constatado que a
mesma ja possuia registros de
envolvimentos de seus membros
com as doutrinas e trabalhos

pentecostais desde 1935, esten-

Templo antigo da 1 IPI de Assis,
a “Antioquia da Sorocabana”

dendo-se até os anos 40.

A postura rigida e inflexivel adota-
da pela dire¢ao nacional e local contra-
ria a toda e qualquer participa¢do dos membros da IPI nos trabalhos
pentecostais tiveram conseqiiéncias de grande ordem: o afastamento de
muitos membros e o desconhecimento de como eram as praticas pentecostais,
com a conseqiiente criagao de um ambiente de antagonismo. -

Estudos feitos da realidade brasileira, detectados em pesquisas fei-
tas em comunidades pentecostais na cidade de Sao Paulo, por exemplo,
apontaram a existéncia de um espago religioso participativo para as
pessoas das camadas menos favorecidas da sociedade, principalmente
migrantes nordestinos, que encontraram nelas uma forma de ascensio
social.

Da mesma forma; embora por mecanismos um pouco diferenciados,
foi também o caso da presenga e atuagdo de membros ou simpatizantes
dos cultos pentecostais no interior, que ofereciam oportunidades a to-
dos, indistintamente, independente do seu grau de escolaridade ou sa-
ber cultural.

O nimero de igrejas aumentava na propor¢ao que o trabalho avan-
¢ava e encontrava um publico aberto a um evangelismo mais pragmati-
co e rigoroso no que tangia nao s a interpretagao literal dos textos
biblicos, como dos usos e costumes, que deveriam fazer o diferencial
entre as demais denominagoes protestantes e o catolicismo.

A 1* IPI de Assis, pela atuagao da sua lideranga, despontou como
baluarte e defensora dos dogmas originais, nao s6 no cotidiano da igre-
ja, como em eventos promovidos pela denominagao, no plano regional e

Cademos de O Estandarte ‘ 9
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nacional, incluindo o espago do jornal O Estandarte. Todos esses esfor-
¢os deixavam claro a defesa do “status quo” denominacional.

O Presbitério de Assis

A criagao do Presbitério de Assis foi decorrente da expansao do tra-
balho evangélico, definida pelo crescimento numérico dos membros da
1* IPI de Assis e orientada nio s6 para a construgio de um novo templo,
mas também para a instalagao de novas igrejas na cidade de Assis em
bairros mais afastados da sede.

Nos anos 60 havia uma intensa procura de espagos onde a religiosi-
dade pudesse ser colocada para fora com toda liberdade, uma contradi-
¢ao com relagio aos anos de censura e persegui¢io politica que marca-
ram a ditadura militar no Brasil.

O idedrio doutrindario do movimento de
Renovacdo Espiritual

O contetido dogmatico a ser apropriado para dar suporte ao novo
‘trabalho, chamado de avivamento espiritual ou renovagao espiritual,
era baseado na crenga do batismo do Espirito Santo e a difusio dos
dons carismaticos, decorrentes do batis-
mo.

Com o movimento renovador surgiram
duas configuragoes distintas no interior
da comunidade: a primeira, embora de
reagao moderada e atenta, aceitava as ino-
vagoes quanto as mudangas nos habitos e
costumes pessoais e novas praticas nos
cultos, sempre muito movimentados; ¢ a
segunda, de reagdo contraria, mas nao
explicita, sempre aguardando orientagoes
das autoridades centrais, numa espécie de

contraponto, mas que também desejava o
crescimento da instituigao.

Rev. José Ferreira Filho, Os fundamentos estavam contidos nos
candidato da ala da
renovagao a presidéncia do ) ) =
Supremo Concilio, em Corintios e Iifésios, os mais lidos e comen-

Brasilia, 1972
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tados daquele momento, e que fundamentaram também a lista de mu-
dangas nos usos e costumes, que passavam pelas roupas, proibindo-se o
uso de calcas compridas para as mulheres, cabelos longos para os ho-
mens, assim como pelo combate ao consumo de bebidas alcodlicas e ao
fumo.

Os que aderiram inicialmente ao movimento ja exteriorizavam as
mudangas no vestuario e no comprimento dos cabelos. A cada dia o gru-
po se destacava dos demais.

Todas essas mudangas se refletiram na ordem, na programacgio e
dire¢do dos cultos, os dominicais principalmente. Os hinos tradicionais
foram substituidos gradativamente pelos
corinhos ou hinos do avivamento, de apelo ¢
compreensao {aceis, e por um vocabulario
com uso abundante de expressoes como
mandar”, “batiza”, “fogo”, “poder”, entreme-
ados de muitos “ gloria a Deus”, “aleluia”,
“amém”, destacando-se também um espaco
para os testemunhos de vida, oportunidade
em que as pessoas relatavam alguma trans-
formacao profunda, a cura de doen¢a ou a
solugao de algum problema.

As reunioes especificas de oragao pelas
pessoas doentes, com problemas ou

“endemoniadas”, eram cuidadas especial-
mente por equipes ou dirigentes com dons  Rev. Abel Amaral Camargo, lider
espirituais especiais. da renovagao, em 1972

Enquanto nas igrejas essas reunioes
aconteciam freqiientemente, o jornal O Estandarte publicava artigos
de pastores e autoridades eclesiasticas sobre o perigo de embustes e de
charlatanismo por parte de pessoas nao muito conhecidas.

Para complementar essas praticas que, pouco a pouco, ganhavam
mais espacgo, adeptos e defensores, uma mudanga foi introduzida nos
programas dos cultos semanais: a substitui¢ao dos instrumentos musi-
cais tradicionais (6rgio, piano, violino) por instrumentos mais popula-
res e, conseqiientemente, mais provocativos: guitarras elétricas, tecla-
dos, baterias. O templo, enquanto local de recolhimento e siléncio, foi
transformado em espago de participagao, palmas e expressoes de lou-

Cadernos de 0 Estandarte 11
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vor. Uma mudanga radical.

Em pouco tempo as [PIs de Assis, Londrina, Maringa, Bauru revela-
vam-se pioneiras e na dianteira do movimento de renovacao espiritual,
com uma liderang¢a que dava sinais de nao admitir nenhuma forma de
controle, censura ou impedimento.

O zelo pela doutrina independente, revelado pela diregio geral da
institui¢io, levou-a a usar mais ainda o jornal para procurar conter os

excessos do avivamento.

O avan¢o do movimento, a
separaco e a organizagho
da lgreja Presbiteriana

Renovada

“Por Cristo prontbs a sofrer/ Bem alto
erguel o seu pendao,/ lirmes sempre até
morrer!”ou “Obra santa do Ispirito... lista
causa é do Senhor!”

Os trés primeiros versos sao do Hino Ofi-
cial da IPI do Brasil. Os dois tltimos foram
extraidos do hino “Avivamento Espiritual’,
muito cantado durante o movimento de re-
novagao espiritual do final dos anos 60 e
década de 70.

Nao havia uma contradicao fundamental — Rev. Palmiro de Andrade,
um dos lideres da lgreja
Presbiteriana Renovada,

apos deixar a IPI do Brasil

do segundo, mais livres e de grande apelo em 1972

entre eles, apenas no uso de expressoes lin-
gliisticas. As do primeiro, mais eruditas, e as

emocional.

Além dos varios depoimentos e artigos escritos a reépeito do avango
e do progresso do movimento de renovagao espiritual, a propaganda
das curas e solugao dos problemas, todas elas atreladas a crenga no
batismo do Espirito Santo, compde o conjunto de dados que fizeram o
crescimento do trabalho.

No breve histérico-do movimento publicado no jornal “Aleluia”, pelo
Rev. Abel Amaral Camargo, em outubro de 1983, ele afirmou que: “O
trabalho tornou-se intenso, sem que houvesse tempo para descansar. I

12 Cademos de O Estandarte



fol assim que no dia 23/1/1970, Deus deu a minha esposa a mesma visao
de Isaias 33.30. Entendemos que Deus queria que armassemos uma
tenda para trazer as almas aos seus pés, o que se tornou uma realidade
a 6 de dezembro daquele ano. Illa foi armada a rua Santa Rosa, Jardun
Paulista, e muitas almas foram ganhas para Jesus. IFoi a primeira ten-
da no arraial presbiteriano independente”.

As visoes pessoals pesaram profundamente no coletivo, consideran-
do-se que os que vivenciaram essas experiéncias possuiam um grau
muito alto de credibilidade junto a comunidade. Juntaram-se a elas
alguns fatores que incidiram sobre a maioria dos jovens da igreja, al-
guns ansiosos por novas formas de participagao e expressao. Para aque-
les que aderiram a experiéncia foi dada toda atenc¢ao. Aos jovens que
permaneceram fora dela foram aplicadas sangoes e todo o tipo de adver-
téncia nos sermoes dominicais.

Na IFaculdade de Teologia, houve a ocorréncia de crises, nao s6 na
compreensao doutrinaria do movimento, como ideoldgica.

Uma das caracteristicas cruciais do movimento de renovacgao espiri-
tual era que o alcance da pregagao era para o coletivo e a graca dos
dons era uma conquista individual. Isso dava oportunidade a formagao
de grupos de elite, criando uma distancia perigosa dos demais.

Na medida em que o tempo do trabalho
renovado acrescentava novos membros, no-
vas contribuigbes e novas igrejas a denomi-
nagao, nos seus lideres crescia a certeza do
cumprimento das metas e dos objetivos do
evangelismo cristao.

O grande momento para o grupo mos-
trar a sua forga, a relevancia do trabalho,
as intengoes, a franqueza, o respeito a ins-
tituicao maior fo1 o Supremo Concilio de
1972, quando seria eleita a dire¢ao da Igre-
ja Nacional. Dois grupos disputavam a di-
retoria e sobre os ombros do escolhido re-

pousaria a responsabilidade dos desdobra-

Rev. Azor Itz Rodrigues, 1929.
Na década de 70, o Rev. Azor

acabou por condenar a divisiao

O grupo renovado fez-se representar produzida pela renovagio

mentos do movimento, naquele momento
instalado em igrejas de todo o Brasil.
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na reuniao e, estrategicamente, calou-se e fez calar os que queriam
expor o andamento do movimento e de como ele estava favorecendo o
crescimento da igreja.

A vitéria do grupo que continuaria defendendo as doutrinas
presbiterianas independentes mais tradicionais foi o sinal para que se
estabelecessem as regras, as formas de culto, de manifestacgao e de con-
dugao a serem seguidas pelos pastores em cada um dos seus campos de
trabalho.

Os documentos emitidos pelo Supremo Concilio de 1972 rejeitavam
pentecostais como membros das igrejas; faziam defesa intransigente do
doutrinario presbiteriano independente; advertiam pastores e oficiais
adeptos do movimento; e, segundo o C()dig‘o Disciplinar, os pastores nao
deveriam permitir que os pulpitos fossem ocupados por pregadores que
podiam deixar ou criar duvidas na consciéncia dos seus seguidores e
deveriam examinar rigorosamente os que pedissem transferéncia para
a IPI do Brasil vindos de igrejas pentecostais.

Com essas medidas, toda e qualquer mostra de tolerancia, aceitagao,
boa vontade cairam por terra, tornando mais aguda ainda a crise e difi-
cultando a acomoda¢ao ou mesmo o ajustamento dos grupos formados
no interior da igreja local.

Para dar legitimidade e agilidade ao processo de cumprimento das
normas, foi resolvido o seguinte: “a) que a Mesa Administrativa elabo-
rasse um roteiro de seu trabalho e comunicasse em oficio aos sinodos,
presbitérios e conselhos de todas as lgrejas Presbiterianas Independen-
tes do Brasil as providéncias que estavam tomando; b) que a Junta de
Missoes ficasse encarregada de elaborar um documento de orientagao
sobre o genuino trabalho de evangeliza¢ao e avivamento espiritual para
as nossas igrejas; ¢) que a Comissao de Fducagio Crista colaborasse
com a Comissao de Atividades Leigas e promovesse cursos intensivos
sobre a matéria em nossas Igrejas e em nossos Seminarios, antes, de
acordo com as suas diregées; d) que em tudo se procedesse com a maior
cautela e malor amor e que sempre considerasse cada caso separada-
mente e nunca em grupo”.

As orientagbes do Supremo Concilio demarcaram o territério e aca-
baram por separar o grupo pentecostal ou renovado da IPI do Brasil.

O Supremo Concilio de 1972 aprofundou posi¢oes, inclusive no cam-
po do ecumenismo, e estabeleceu uma nova maneira de pensar a agao da
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igreja em tempos politicamente dificeis, no Brasil e na América Latina.

Era o oposto do que sucedia na Igreja Catolica, que despertou para a
ajuda a refugiados e presos politicos, através de uma das suas alas,
defendendo propésitos mais populares e de esquerda, quebrando a liga-
¢ao que possuia com os poderes politicos constituidos.

Muitas das posi¢oes firmadas no Supremo Concilio atingiram dire-
tamente a liberdade de pensamento e de interpretagao da Biblia.

Os desdobramentos das decisoes do Supremo Coneilio comegaram a
ser sentidos a partir dos meses seguintes. Em Assis, o pastor da 1* IPI
convocou o Conselho. IFoi elaborado um manifesto, com os seguintes
pontos:

1- “Nunca pairou em nossos coragoes... o desejo de dividir a igreja ou
uma denominacao’;

2- “O avivamento de Assis...fol sem inten¢ao pentecostal”;

3- Iistavam de “consciéncia limpa...defendiam a unidade da igreja”.

A maior preocupagao foi a de deixar bem claro ao Supremo Concilio
que uma divisao era impensavel. O manifesto procurou comprovar os
beneficios que o movimento de renovagao espiritual trouxe a igreja lo-
cal, nao s6 no crescimento numérico de seus membros, como nas contri-
buigoes e expansao territorial, tudo entendido como sinais de béngaos.
As manifestagoes dos dons espirituais nao se constituiam em problema
para o Conselho, pois eles eram uma realidade. Nos momentos oportu-
nos eram dadas as orientagoes de que igreja necessitava.

Segundo depoimentos tomados e os registros de atas do Conselho da
Igreja, a dire¢ao nacional nunca ficou sem informagoes a respeito do
que se passava nas unidades de sua jurisdigao, apesar de serem muito
claros os ajustamentos as realidades locais e a liberdade que gozavam
essas mesmas unidades.

No dia 23/5/1972, foi realizada a reunifo extraordinaria do Presbité-
rio de Assis e apresentado o manifesto de repudio as medidas do Supre-
mo Concilio. A posi¢ao dos pastores ja estava definida, inclusive quanto
as acusacoes de desobediéncia a autoridade maior, firmada em um do-
cumento definitivo, elaborado no més de abril de 1972, na cidade de
Arapongas, PR. ‘

O presidente do Presbitério, Rev. Abel Amaral Camargo, apresentou
os motivos da convocagao da reuniao extraordinaria dizendo que os con-
ciliares deveriam se posicionar quanto a crise instalada nos seus res-
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pectivos arraiais. A reuniao durou 28 horas. Nela foram tomadas medi-
das que contrariavam frontalmente o Supremo Concilio, como por exem-
plo: ao invés de puni¢ao para os pastores simpatizantes do
pentecostalismo, foram colocados em disponibilidade ativa, o que era
uma retirada temporaria das fungoes eclesiasticas.

A 3" e 4" Igrejas de Assis e a de Pirapozinho consideraram-se quase
100% favoraveis ao movimento e julgaram-se livres da jurisdi¢gao da
Igreja Nacional, permanecendo nos respectivos templos, incorporando-
0s ao patrimoénio da comunidade dissidente, fato que provocou revolta
naqueles que nao aderiram ao movimento e a separagao.

Os pastores lideres do movimento, Abel Amaral Camargo, Nilton
Tuller, Laércio Dias e Adolfo Neves, bem como os estudantes Natanael
Palazin, Alvino de Paula e Francisco José da Silva expuseram em car-
tas demissdrias suas posicoes pessoais quanto ao movimento de reno-
vagao espiritual e as decisoes do Supremo Concilio. Mais tarde, foram
eles os formadores do primeiro corpo eclesiastico da futura denomina-
¢ao, juntando-se a eles a maioria dos oficiais leigos: presbiteros, diaconos
e de outras ocupagoes nas igrejas.

De espanto e perplexidade foi a rea¢ao de uma parte da comunidade,
mesmo porque, nesse primeiro momento, somente uma minoria apre-
endeu o alcance imediato e os desdobramentos de longo prazo do movi-
mento.

Passados os momentos iniciais da cisido, apresentou-se a necessida-
de de retomada dos trabalhos e de elaboragao de um quadro geral de
membros das igrejas, bem como de medidas burocraticas, inclusive com
a elimina¢ao de membros do rol e a adogao de condutas muito delicadas,
a partir da constatagao que houve separagao dentro das familias, entre
pais e filhos, marido e mulher.

Nesses momentos iniciais da crise, a palavra de ordem era unifo, a
qual tomou conta dos artigos, editoriais e pastorais publicados pelo jor-
nal O Estandarte.

A IPI de Assis, como um todo, pareceu desestruturar-se diante do
que acontecera.

Entre as medidas iniciais, estava a do reaproveitamento e
remanejamento do pessoal que ja ha algum tempo estava afastado da
lideranga, devido as divergéncias com o grupo dissidente. O grande de-
safio nao era s6 o de reconstruir o quadro administrativo e eclesiastico,

16 Cademos de 0 Estandarte



mas também o de desenvolver programas para a conquista de novos
adeptos, somado ao imenso trabalho de reorganizar a vida financeira
das igrejas locais, que mantiveram seus patrimonios originais, mas que
chegaram a perder 50 a 60% dos seus membros efetivos e contribuintes.

Num esfor¢o conjunto, todas as divergéncias foram deixadas de lado
em nome de um trabalho maior e desafiador. A reafirmacao dos dogmas
e crengas que sustentaram durante décadas o trabalho presbiteriano
independente foi recolocada a comunidade dos membros, nao s6 para
serem lembradas, mas para dar seguranca doutrindria aos que perma-
neceram fiéis a denominagao.

Tudo levava a crer, num primeiro momento, que a diferenga entre os
dois grupos era praticamente nenhuma. Porém, segundo relatos, ao
evangelizar, ao atender as necessidades e procurar dar respostas espi-
rituais aos problemas materiais de uma comunidade que crescia dia-a-
dia, o movimento de renovac¢ao espiritual atendia aos principios negli-
genciados pela igreja tradicional, como o “batismo do Espirito Santo”, a
“posse” dos “dons carrsmaticos ou espirituais’, que passaram a ser pe-
dra fundamental da ‘Constituigao da Ioreja Presbiteriana Renovada do
Brasil’, nos artigos de niumero 3, 20 e 27, baseados nos textos de Lucas
11.9, Efésios 5.18, 1° Corintios 14.1.

Foi adotada uma pregagao voltada para um publico mais sensivel a
apelos emocionais, com linguagem direta, de vocabulario mais popular.

26" Reunido do Presbitério da Sorocabana - Londrina, 1959.
Lm primeiro plano, Rev. José Coelho Ferraz (o 1° da esq. p/dir:), Rev. Azor
Ltz Rodrigues (0 3°), Rev. Francisco Guedelha (o 5°)
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Com isso, a comunidade renovada cresceu a olhos vistos a ponto de
definir, com urgéncia, os critérios para a constitui¢ao de seu corpo ecle-
sidstico, para o que bastava ser: “a) vocacionado por Deus; b) ser orde-
nado pelo Presbitério; ¢) apresentar-se com conduta moral integra e ter
conviccoes biblicas doutrinarias sobre o governo da Igreja e tendo expe-
riéncia de 2 anos”.

Se houve medidas de emergéncia, elas foram necessarias para que o
grupo nao se dispersasse e passasse, imediatamente, a continuagao de
suas praticas.

A nova congregac¢ao chamou-se inicialmente Igreja Presbiteriana
Independente Renovada do Brasil. No ano seguinte, em 1973, teve seus
instrumentos institucionais reformulados porque agregou, a partir de
reuniao de dirigentes, a Igreja Crista Presbiteriana, ramo cindido do
presbiterianismo brasileiro em 1965

Com o novo nome de [greja Presbiteriana Renovada do Brasil estabe-
leceu sua sede na cidade de Maringd, PR. Assim decidido, as duas insti-
tuicoes aglutinaram suas for¢as para melhor trabalhar em regioes me-
nos povoadas ¢ que nao comportassem muita divisao na area de atuagao.

Condusao

Nao ha como estabelecer uma conclusao ou um encerramento con-
clusivo, a partir de um estudo de caso de um assunto da amplitude e
complexidade como o que foi apresentado nessas paginas. Cabe alertar
os leitores que os dados apresentados passaram por uma primeira in-
terpretagao numa dissertagao de Mestrado pela Universidade istadual
Paulista, defendida em 1985. Desse tempo, esses mesmos dados nao
passaram mais por nenhuma reflexio.

A partir de agora tornou-se necessaria toda uma revisio nos qua-
dros interpretativos que embasaram o estudo, mesmo porque o olhar e
os novos dados que foram levantados permitirao mais clareza no enten-
dimento dos atos, atitudes e tomadas de decisao por parte daqueles que
tao brevemente foram apresentados nesse artigo.

As doutrinas defendidas pelo movimento de “Renovagiao Kspiritual”
nao eram incompativeis com as definidas pelo presbiterianismo inde-
pendente do Brasil, mas nas paginas do jornal “O Estandarte” acumu-
lavam-se as criticas e os desajustes, levantados como pressupostos no

18 Cademos de O Estandarte



ideario do movimento renovado conforme as noticias eram veiculadas
ou como elas chegavam as reunioes oficiais da dire¢io da denominagao
independente.

Como o movimento de “Renovagao Espiritual” possuiu caracteristi-
cas proprias, especificas, geradas e organizadas por grupos que esta-
vam ligados diretamente a Igreja Presbiteriana Independente do Bra-
sil, criaram-se condigoes para o confronto de duas correntes que, nos
seus desdobramentos, configurou-se, inclusive, uma disputa pela lide-
ranga da Igreja Nacional.

A adogao da doutrina do ‘Espirito Santo’ e dos ‘ dons espirituais’ nao
seriam capazes de resolver o impasse da crise por nenhuma dessas lide-
rangas.

Extrapolando do interior da comunidade presbiteriana independen-
te para o todo, foi possivel observar que a expansio das seitas pentecostais
significava concorréncia para a igreja estabelecida e um desafio “de fato”
para a sobrevivéncia das instituigoes tradicionais e conservadoras. Ks-
sas faziam contraposi¢ao aquelas que apregoavam e valorizavam os
ideais das classes populares, sem contudo oferecer-lhes condi¢oes de
luta contra a opressao e a exploragao da sociedade envolvente.

A Maria Delma é professora do Instituto Municipal de Ensino Superior de Assis e da Fundagao
Educacional do Municipio de Assis (E-mail: delma@femanet.com.br - Fone: (18) 322-4284)
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A IPl do Brasil, o avivamento
¢ O pentecostalismo

Rev. Mathias Quintela de Souza

O presente texto tem como objetivo: a) compreender a posicio da
IPI do Brasil em relacio ao avivamento (ou reavivamento) es-
piritual a luz das suas origens ortodoxas; b) analisar a influéncia tanto
do pentecostalismo histérico quanto do carismatismo como movimento
transconfessional a partir da década de 60 na IPI do Brasil e nas igrejas
historicas; c¢) refletir sobre as medidas tomadas pelas autoridades ecle-
siasticas e concilios quanto a esta questao e suas implicagoes para a o
dia-a-dia das igrejas locais; d) sugerir uma agenda de trabalho para
enfrentar o desafio que o pentecostalismo representa a nossa igreja.

A tradicdo histérica da IPI do Brasil

Aplica-se a IPI do Brasil a afirmac¢ao de Emile Leonard de que o
protestantismo implantado no Brasil estava muito distante das suas
fontes. Dai a importancia de conhecer as origens historicas da igreja a
partir das suas raizes ortodoxas, do desenvolvimento nas etapas poste-
riores e dos acréscimos que passaram a fazer parte da sua tradigao.

A Reforma Protestante do Século XVI surgiu na crise da cristandade
medieval, que se baseava na sintese do poder espiritual (Igreja) e tem-
poral (Império), e foi uma das for¢as que marcaram a transigio da Ida-
de Média para a Idade Moderna. Os reformadores exerceram fungao
profética porque deram expressiao aos anseios latentes por reforma na
igreja reprimidos pela cristandade medieval. Ksses lideres, além da for-
macio teologica e do compromisso com o evangelho, foram sensivels as
condigoes de vida das pessoas e trouxeram uma mensagem ¢ue respon-
dia aos anseios das pessoas. A conquista de espago no campo eclesiasti-
co, no entanto, nao foi sem luta nem violéncia. Pelo contrario, as guer-
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.R(fl’. Tercio Moraes Pereira prega ao ar livie no congresso da juventude evangélica
o ¢
I'l!(l/iZ(I(/() em Sdo Paulo no ano de 1946

ras religiosas desencadeadas a partir da Reforma ensanglientaram a
Europa. Por parte dos catélicos, a luta foi para manter a cristandade
medieval e a situagao estabelecida; por parte dos protestantes, para
garantir a conquista de espagos e vencer a resisténcia dos radicais, que
insistiam na rejei¢ao total da cristandade medieval.

Com o compromisso cujus regio, ejus religio (1555), isto é, cada sidi-
to devia adotar a mesma religido do seu rei, comegou um processo de
tentativa de estabelecimento de micros-cristandades nos territérios
ocupados pelos protestantes. lissa nova ordem foi tomando forma com
os grandes documentos que definiram a doutrina e o governo nos trés
principais ramos do protestantismo: no anglicanismo, os Trinta e Nove
Artigos, em 1563; no /uteranismo, a Férmula da Concérdia, em 1577; ¢
no calvinismo, a Confissao de F'é de Westminster, adotada em 27/8/1647
pela Assembléia Geral da Iiscécia. Aqui encontram-se também as raizes
ortodoxas da IPI do Brasil.

Estabelecida a ortodoxia protestante, nfio s6 os catdlicos, mas tam-
bém os protestantes usaram métodos repressivos para a manuteng¢ao
da ordem. Os inconformados com essa situa¢do organizaram-se em igre-
jas livres (batistas, congregacionais, menonitas, etc.) e foram persegui-
dos tanto por catdlicos quanto por protestantes.
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O puritanismo, embora fizesse parte da

"y, ortodoxia calvinista, assumiu caracteristi-
3 -L‘w" cas proprias como um movimento piedoso e
¥y ’ . il
) & com forte énfase na moral evangélica. lin-

frentou dificuldades com a Igreja Oficial na
Inglaterra e exerceu acentuada influéncia
na formagao do protestantismo da América
do Norte na fase da colonizag¢ao. No final do
século XVII e comego do XVIII, a ortodoxia
havia se transformado numa espécie de

escolasticismo protestante. O resultado foi
Rev. Otoniel Gongalves, o desenvolvimento de um formalismo religi-

lider na IRSHC do Norte do 46 ¢ de um ritualismo no culto que causa-
Parana, que sustentou ¢

defendeu a denominagio na

diviséio de 1972 O inicio da Revolu¢ao Industrial, princi-

ram insatisfa¢ao e desejo de mudangas.

‘ palmente na Inglaterra, colocou desafios que
exigiram novas respostas.

A primeira reagao de choque a ortodoxia protestante foi o pietismo,
no meio luterano, com desdobramentos na Inglaterra, com John Wesley,
e, no campo calvinista, com uma série de movimentos cujo ponto culmi-
nante foi o Grande Despertamento, na Nova Inglaterra, com Jonathan
Edwards. “Cansados das especulagoes teologicas dos escoldasticos pro-
testantes, os pietistas assinalavam o poder pratico e penetrante do evan-
gelho na medida em que afetava os coragoes e as vontades dos homens”.
Essa énfase aparece nos intimeros hinos compostos naquela época e que
se tornaram populares em toda a tradi¢ao protestante posterior que
herdamos através dos missionarios que nos evangelizaram. Os pietistas,
principalmente através dos metodistas na Inglaterra, nos legaram tam-
bém o interesse pelos movimentos sociais relacionados com as dificul-
dades suscitadas pela Revolug¢ao Industrial.

A segunda reagao a ortodoxia protestante foi o liberalismo teolégico
que surgiu no século XIX e alcangou notavel sintese tedrica com
Schleiermacher (1786-1834) e Ritschl (1822—-1889). Romperam com a
compreensao da vida cristd tanto nos moldes da ortodoxia protestante
quanto do iluminismo, baseando as crengas na experiéncia viva da [é, e
prepararam o caminho para a critica biblica e para uma nova relagao
com a ciéncia. Deram énfase central a experiéncia religiosa,
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relativizando as formulag¢oes dogmaticas.

O século XIX foi o periodo em que a reag¢ao ao liberalismo teoldégico
resultou em movimentos de avivamento espiritual e no Grande
Despertamento missionario, quando as poténcias curopéias protestan-
tes, principalmente a Inglaterra, enviaram missionarios as suas colo-
nias e os Kstados Unidos da América do Norte nao s6 enviaram missio-
narios, mas comecaram também a estender a sua influéncia politica,
econdmica e cultural nos paises da América Latina, conquistando espa-
¢os antes ocupados pela Inglaterra, ispanha e Portugal.

A mensagem que recebemos dos missionarios refletia as influéncias
acrescentadas aos principios originais do calvinismo pelo puritanismo
inglés, pelo pietismo e pelas controvérsias suscitadas pelos avivamen-
tos que surgiram nos Estados Unidos e que produziram o voluntarismo,
o perfeccionismo e o denominacionalismo norte-americanos. Essas in-
fluéncias marcaram profundamente a vida piedosa como pode ser facil-
mente constatado principalmente através dos hinos cantados nas cele-
bragoes liturgicas presbiterianas.

Avivamento e pentecostalismo

O conceito e a pratica do avivamento espiritual fazem parte, portan-
to, da nossa tradigao histérica. Ille é sempre entendido como um retor-
no ao primeiro amor. lixemplos de avivamento espiritual sdo encontra-
dos na historia biblica e na historia da igreja.

Auditorio da 3* IPI de Sao Paulo na década de 50. A 3¢
igreja foi bastante atingida pelo movimento avivalista na
década mencionada
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No Brasil, foram feitas diversas campanhas de avivamento nas dé-
cadas de 40 e 50 por J. Edwin Orr, George Ridout, William Dunlap,
Donald Philips e Carl Han. Walter Augusto Ifrmel, diretor da IFaculda-
de de Teologia de S. Paulo da IPI do Brasil, relatou o resultado da cam-
panha realizada em 1951 por IKdwin Orr na capital de Sao Paulo em
artigo publicado no Estandarte: “Daquela semana em diante comega-
mos a realizar em nossa Faculdade de Teologia reunites semanais de
oragao a favor do reavivamento. As béng¢aos que temos recebido nessas
reunioes sao incontaveis. Sabemos que mais de oitenta igrejas organi-
zaram reunioes semelhantes e muitas estao sendo mantidas e tém cres-
cido nao s6 em ntimero como também em poder” .

Em 1952, o mesmo avivalista retornou ao Brasil a convite da Comis-
sao do Centenario da Igreja Presbiteriana, permanecendo por aqui por
quase dez meses. No mesmo artigo publicado em O Estandarte, Walter
Ermel afirmou que “a nossa Patria, de Norte a Sul, foi alcangada pelas
suas abengoadissimas campanhas, vidas verdadeiramente transforma-
das, nova visao espiritual, decisoes radicais permanentes e reais sao o
atestado do vulto da obra realizada em nosso meio”. Ele reconheceu,
ainda, que a evangeliza¢ao do Brasil estava relacionada com o
reavivamento que inspirou essa obra e referiu-se a tese de doutorado de
dwin Orr sobre a continuidade do avivamento na historia da igreja.

Concluindo seu depoimento, Walter Ermel afirmou que “estamos
em uma ¢poca de reavivamento. Clamemos @
Deus por um grande reavivamento, pela opera-
¢ao poderosa do seu poder nos coragoes dos cren-
tes, dos oficiais das igrejas, dos lideres e também
nos coragoes daqueles que estao longe de Cristo
e precisam de salvagao”.

Na edigao especial de O Estandarte em come-
moragao ao cinqiientenario da IPI do Brasil,
Alfredo Borges Teixeira, professor da Faculdade
de Teologia e um dos fundadores da denomina-

¢ao, expressando a esperanga de a IPI e a IPB se
Rev: Walter Ermel, unirem no futuro, afirmou: “Crelo, porém, que
reitor da Faculdade de  vira o dia em que essa uniao se dara porque nas
Teologia da IPI do duas igrejas ha bons sinais de avivamento espi-
Brasil e entusiasta do

i ritual promovido, alias, pela Igreja Presbiteriana
avivalismo :
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na sua campanha do centenario. Pequenos rios que correm paralela-
mente podem, por ocasiao de grandes enchentes, formar um s6 e imen-
so caudal”.

Iissa noc¢ao de avivamento ¢ bem diferente do movimento pentecostal
que surgiu no inicio do século XX. Iimbora tendo suas raizes nos aviva-
mentos anteriores, tinha caracteristicas distintas, como a doutrina do
batismo com o lispirito Santo como uma experiéncia subseqliente a con-
versao, com a evidéncia de linguas estranhas e a énfase nos dons espi-
rituais, como experiéncias extaticas.

Os pentecostais entendem que as origens desse movimento estio em
Atos 2. Mas, a rigor, as experiéncias pentecostais modernas tiveram
inicio em 1901, na Iiscola Biblica Betel, em Topeka, Kansas, sob a lide-
ranga de Charles Parham, que ensinava doutrinas e praticas que se
tornaram universais no movimento. O jovem negro William Seymour
converteu-se ao pentecostalismo e foi expulso da sua igreja. Passou a
reunir-se com simpatizantes na Rua Azuza, 312, Los Angeles, iniciando
um movimento sob o nome de “A I'é Apostolica” . Desse endere¢o o mo-
vimento espalhou-se para o mundo inteiro.

Os pentecostais créem que o seu movimento ¢ um sucessor digno, e
talvez até mesmo superior, da Reforma do Século XVI e do reavivamento
evangcélico inglés do século XVIIIL sendo uma reproducgao fiel do movi-
mento apostolico do séeulo 1.

A emergéncia do movimento pentecostal pode ser vista como um pro-
testo ao racionalismo que contribuiu para o esvaziamento do contetddo
espiritual da mensagem da igreja ao fazer concessoes a cosmovisao
moderna. A

O movimento pentecostal chegou ao Brasil, de acordo com Paul
IFreston, em trés ondas consecutivas. A primeira onda, através de Daniel
Berg e Gunnar Vingren, dois discipulos de Durham, que vieram para
Belém do Para, em 1910, e fundaram a Igreja Evangélica Assembléia de
Deus.

Na mesma ¢época, o italiano Luigl IFfrancescon, naturalizado norte-
americano, iniciou seu trabalho no Parana e, mais tarde, entre os imi-
grantes italianos no bairro do Bras, em Sao Paulo. IFoi o fundador da
Congregacao Crista no Brasil.

As relagoes dessas igrejas com as igrejas protestantes ja implanta-
das no Brasil foram, durante muito tempo, de confronto, em virtude da
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acusagao de proselitismo praticado por essas igrejas, como ilustra a
série de artigos publicados por Manoel Machado, em O Estandarte em
1919 sob o titulo “A Invasao Pentecostista”. As igrejas pentecostais fo-
ram aos poucos conquistando espaco e obtendo o reconhecimento das
igrejas histdricas.

Na década de 50, a segunda onda pentecostal procedente dos Esta-
dos Unidos alcangou o Brasil através dos missionarios Harold Williams
e Raymond Boatright, que deram origem a lIgreja do Kvangelho
Quadrangular. As mensagens desses missionarios enfatizando a salva-
¢a0, o batismo com o Ispirito Santo, a cura divina e a volta de Jesus
causaram forte impacto nas igrejas histéoricas. Algumas igrejas
presbiterianas independentes, como as do Cambuci, em Sao Paulo, e
Curitiba, no Parana, perderam membros, que se filiaram a nova igreja
pentecostal. Muitas igrejas pentecostais surgiram desse movimento com
caracteristicas distintas das Igrejas Assembléia de Deus e Congregacao
Crista no Brasil, consideradas, agora, igrejas pentecostais tradicionais.

A partir do final da década de 50, teve inicio a terceira onda conheci-
da como movimento de renovacgao carismatica, renovagao espiritual ou
neo-pentecostalismo. Ksse movimento tornou-se transconfessional,
manifestando-se nas igrejas protestantes historicas e na Igreja Catoli-
ca. lista Gltima conseguiu assimilar esse movimento, dando-lhe espago
dentro de orientag¢oes definidas pela Conferéncia Nacional dos Bispos,
mas nas igrejas evangélicas historicas os confrontos foram inevitaveis e
novas denominacoes surgiram, como a Igreja Presbiteriana Renovada,
a Igreja Metodista Wesleyana, ete.

Na Igreja Evangélica Luterana, o avivamento espiritual assumiu
caracteristicas proprias e fol mantido principalmente através do Movi-
mento Encontrao.

A IPI do Brasil fo1 alcangada em cheio pela renovagao espiritual a
partir de meados da década de 60, gerando crises. Convém considerar

o contexto historico no qual essas crises tiveram lugar.

Da questdo doutrindria O crise pentecostal

A IPI do Brasil teve um desenvolvimento tdo acentuado nas duas
primeiras décadas de sua existéneia que passou a ser conhecida como a
lorejinha dos milagres. No entanto, logo apdés a morte do Rev. iduardo
Carlos Pereira, em meados da década de 20, comegou um processo de
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crise que alcangou o seu ponto culminante no final da década de 30 e
inicio da década de 40 com a chamada Questao Doutrinaria. O desfecho
dessa crise foi a organizacao das Igrejas Presbiteriana Conservadora e
Crista de Sao Paulo e o enfraquecimento da Faculdade de Teologia, que
por pouco nao deixou de funcionar. Essa situagao foi o resultado de
controvérsias teologicas que envolveram toda a igreja, mas principal-
mente os professores e alunos da Ifaculdade de Teologia, tendo como
tema inicial as penas eternas, mas evoluindo para discussoes mais am-
plas que polarizaram liberais e conservadores. O vazio deixado por lide-
res que aliavam reflexio teoldgica a pratica fo1 sendo ocupado por uma
lideranga leiga vigorosa que imprimiu forte dinamismo nas atividades
da igreja, mas que se ressentia de uma fundamentacgao teologica mais
solida e que, por isso, contribuiu para que a igreja se tornasse vulnera-
vel as influéncias externas.

A Guerra Ifria atingiu um ponto critico na década de 60. As dificul-
dades acentuaram-se em virtude da polarizagao politica, alimentada
pelas duas poténcias mundiais da época, os Iistados Unidos da América
e a Uniao Soviética. De um lado, estavam os que buscavam respostas
para os agudos problemas sociais que afligiam o Brasil e toda a América
Latina; do outro lado, os fundamentalistas que consideravam quase
sempre como modernistas e comunistas todos os cristaos que
enfatizavam a responsabilidade social da 1igreja

O Setor de Responsabilidade Social, da Con-
federa¢ao Evangélica do Brasil, apoiava
institucionalmente os movimentos de estudos
sobre a realidade brasileira com o objetivo de
encontrar respostas aos desafios da nova situ-
acao. IYoi significativa a Conferéncia do Nor-
deste, realizada em julho de 1962,cujo tema
foi Cristo e o Processo Revolucionario Brasi-
lerro. Antes, outras trés reunioes de estudo ja
tinham sido realizadas com os temas: A Res-

ponsabilidade Social da Ilgreja, A lgreja e as
Rapidas Translormagées Sociais do Brasil e A

Rev. Izaias Garcia

Wi, i dos Presenga da loreja na Fvolugao da Nacionali-

membros da dade.

“Comissdo dos Doze” A TPI do Brasil participou ativamente des-
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ses estudos, principalmente através da lide-
‘an¢a nacional da sua mocidade. Alguns
mentores dos lideres nacionais da mocidade
eram seminaristas. Os seminarios de algumas
igrejas historicas, dentre eles a Faculdade de
Teologia da IPI do Brasil, tornaram-se centro
de reflexao e de difusao de novas idéias, des-
tacando-se o Seminario Presbiteriano do Sul,
onde era professor o missionario norte-ame-
ricano Richard Shaull, profundamente envol-

vido na busca de solugoes para os problemas

Rev. Antonio de Godoy

sociais e politicos do Brasil e da América La- s
Sobrinho, relator da

tina. “Comissao dos Doze”,

A Confederacao Nacional da Mocidade — que elaborou livio sobre a
doutrina do Lspirito

Presbiteriana Independente do Brasil "
Santo

(CMPIB), organizada na década de 40, abriu

espaco Nos seus congressos ¢ encontros naci-

onais e regionais para os temas que eram debatidos nos encontros da
Confederacao Iivangélica do Brasil e nos Seminarios Teologicos. O Con-
oresso Regional realizado em Londrina, PR, em 1962, teve wm tema
sugestivor O Senhor da lgreja ¢ o Senhor do mundo. Mas o trabalho
mais significativo realizado na época pela mocidade foi o Congresso
Nacional na cidade de Curitiba, PR, em julho de 1965, que deu conti-
nuidade a mesma linha de pensamento do Congresso de Londrina. O
preletor oficial foi Rubem Alves.

Uma Comissio Especial foi nomeada pela diregao da igreja para acom-
panhar o Congresso.

As reflexdes de Rubem Alves basearam-se em Isaias 42 ¢ 53 ¢ identi-
ficavam nas experiéncias de Israel no exilio babilonico muitas seme-
lhanc¢as com a situacao do povo brasileiro. Na conclusio, alertava que a
igreja nao tem o direito de se manter como espectadora no mundo que
agoniza. A relagao da igreja com o mundo s6 pode ser descrita em ter-
mos de presenca e participacao. No cumprimento da sua missao, a igre-
ja entra em conflito com as for¢as desumanizantes ¢ nao tem o direito
de adotar a filosofia da prudéncia. A conclusao final foi ousada, quando
ele disse que “o sacudir de Deus nas estruturas no mundo do Ocidente
nao deve ser motivo de tristeza nem de desapontamento, mas de agao
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de gracas. I§ exatamente quando Deus coloca o fogo no pasto, que de-
pois a santa semente pode levantar”.

Nos meios académicos teologicos discutia-se, na década de 60, o pro-
cesso de secularizagio como altamente positivo para a desmistificagao
da religiosidade alienante, que constituia barreira para a participacao
dos cristaos no processo revolucionario brasileiro. As idéias de
demitizac¢ao, de Rudolf Bultmann, e o Manifesto Revelagiao Como His-
toria, de tedlogos europeus que reagiam ao que chamavam de
transcendentalizagao da neo-ortodoxia, popularizaram-se com a publi-
cacio de Honest to God, de John Robinson (1963) e The Secular City, de
Harvey Cox (1965). Issas discussoes alcancaram o ponto culminante
com o movimento A Morte de Deus, que agitou o cenario protestante no
Brasil ¢ no mundo.

Essas posi¢oes nao encontraram ressonancia no imaginario popular
da IPI do Brasil, nem do protestantismo popular daquela época, e os
lideres que promoviam essas atividades, na sua maioria leigos, nao
tinham o carisma profético necessario para mobilizar o povo evangélico
num projeto de transformacao social e politica do Pais pela mensagem
que transmitiam e pelas atividades que promoviam. Ao contrario, o re-
sultado disto foi a rea¢io por parte de clérigos e leigos em duas diregoes
opostas: de um lado, a adesaio a um rigido fundamentalismo teologico
na linha de legitimag¢ao da ordem politica instaurada no Pais pelos mi-
litares; do outro lado, a adesao ao avivamento e pentecostalismo com
caracteristicas acentuadamente emocionais.

A primeira rea¢ao encontrou respaldo nas instancias do poder
denominacional. Um grupo de pastores e presbiteros, representativo
dessa posi¢ao, enviou um documento a Mesa Administrativa do Supre-
mo Concilio, demonstrando preocupagao com fatos “ptblicos ¢ notori-
0s” e solicitando providéncias urgentes. O contetido desse documento
consistia em referéncias e acusacgoes a pastores e lideres da denomina-
¢a0; a seminaristas considerados modernistas; a um licenciado que havia
sido preso como subversivo no movimento estudantil; as teses do Con-
gresso Nacional da Mocidade realizado em Curitiba que deveriam ser
examinadas antes de serem publicadas; denunciava nominalmente trés
pastores recém-ordenados que, em virtude dos seus escritos e declara-
¢oes, nao tinham condi¢oes para ocupar cargos de lideranca na Confe-
deragao da Mocidade.
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Essa dentneia foi acatada pela Mesa Administrativa que indiciou os
trés pastores pelas razoes alegadas e oficiou os presbitérios aos quais
estavam jurisdicionados para que tomassem as medidas cabiveis com a
maxima urgéncia. (Os trés pastores denunciados foram Roberto Vicente
Cruz Themudo Lessa, Moisés Campos de Aguiar Neto e Mathias Quintela
de Souza. O primeiro foi julgado e condenado pelo seu Presbitério. [im
recurso interposto junto ao Sinodo, o processo foi desfeito por nulidade
legal, mas o pastor ficou sem ambiente na IPI do Brasil e buscou refu-
gio, durante algum tempo, na Igreja Episcopal Brasileira. O segundo,
pressionado pelo seu presbitério, renunciou ao ministério e a jurisdigao
da igreja e desapareceu do cenario eclesiastico presbiteriano indepen-
dente. O terceiro fo1 julgado e absolvido pelo seu presbitério, mas ficou,
durante uma década, dedicando-se exclusivamente ao pastorado de igre-
jas locais.)

Dentre outros fatos acontecidos, merece destaque a exclusao de pra-
ticamente todos os alunos da Faculdade de Teologia quase dois anos
depois. (Dentre os alunos excluidos, alguns ocupariam posicoes de des-
taque tanto na IPI do Brasil como no cenario evangélico nacional, tais
como Assir Pereira, Dimas Barbosa Lima, Leontino Farias dos Santos,
Gerson Correia de Lacerda e Leonildo Silveira Campos.) De acordo com
0 Manifesto da Faculdade de Teologia, a razao principal para a medida
disciplinar foi a recusa dos alunos de participar dos exames de final de
semestre até que fossem atendidos em suas reivindicagoes, que podem
ser assim resumidas: alterag¢oes e reestruturagoes de curriculo, progra-
mas e métodos; estabelecimento de um clima universitario com livre
ventilagao de idéias sem o policiamento intelectual das autoridades da

igreja.

A crise pentecostal

A outra reacao as propostas de engajamento da igreja no processo de
transformacio historica verificou-se na diregao de experiéncias de na-
tureza emocional. As controvérsias teologicas entre liberais e conserva-
dores e os posicionamentos politicos causaram cansaco e fadiga em muitos
pastores e leigos. Muitos pastores tinham sido discipulos de Walter
Ermel na Faculdade de Teologia e identificavam-se mais com a tradi-
¢ao histérica dos avivamentos. Estavam em melhor sintonia com os
anselos dos membros da igreja, que permaneciam alheios as questoes
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que agitavam e preocupavam uma elite pensante da igreja. Por isso a
terceira onda do movimento pentecostal, a Renovagao Carismatica, que
transpos todas as fronteiras denominacionais, encontrou calorosa aco-
lhida por parte de pastores e leigos da IPI do Brasil, mas criou também
tensoes e teve multiformes desdobramentos.

O movimento de renovacao espiritual da década de 60 teve algumas
caracteristicas bem diferentes daquelas testemunhadas e esperadas por
Walter Ermel e Alfredo Borges Teixeira nos pronunciamentos que fize-
ram por ocasiao das celebragoes do cinqiientenario da igreja. Davidas
surgiram principalmente em relagao ao exercicio dos dons espirituais.
O assunto mereceu a consideragao do Supremo Concilio em sua reuniao
de janeiro de 1969, que tomou a seguinte decisao: 7 — O Supremo Con-
cilio sente a necessidade urgente de um despertamento da Igreja, para
uma vida espiritual mais profunda e poderosa no testemunho do Fvange-
lho. Il — Nao se conforma com uma posi¢ao de indiferenga espiritual, e
ndao admite fanatismos que geram desordens, mas procura orientar esse
movimento, no sentido de que todos os crentes se encontrem aos pés de
Cristo. Il — Nesse proposito, o Supremo Concilio hipoteca irrestrita
solidariedade aos pastores que, com seriedade e sensatez, vém promo-
vendo um auténtico avivamento em nossas igrejas, no espirito de fideli-
dade as Iscrituras e sob a orientagao do lispivito Santo, sem os exage-
ros e lanatismos desnecessarios, tendo em vista o ensino de Paulo” “Mas
laga tudo decentemen-
te e com ordem” (1 Co
14.40). 1V — Embora
admitindo a existéncia
de dons especiais, que
o Ispirito concede a
quem lile quer ¢ como
quer (1 Co 12.1-11), jul-
ga o Supremo Concilio
deva ser dada toda én-

fase ao fruto do Lspiri-

g RS to, de acordo com
Gdlatas 5.22-23, e nao
Revs. Jos¢ Coelho Ferraz e Seth Ferraz. O primeiro : )
) i S / a tais dons”,
era presidente do Supremo Concilio em 1972. O

segundo era pastor emérito da 3* Pl de Sao Paulo De acordo com a de-
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cisao do Supremo Concilio, toda énfase deveria ser dada ao fruto do
Espirito (carater) e nio aos dons (carisma). Ao referir-se a esses dons
como especiais, o Supremo nao os reconhecia como parte da vida ordi-
naria da igreja no que se refere a liturgia e a missao, mas, por serem
extaticos, ocupariam uma situagao de marginalidade. Seria possivel a
mtegragao desses carismas na vida da igreja ou seria inevitivel o
surgimento de uma nova comunidade onde seriam rotinizados?

O Iistandarte, a partir de 1969, retrata a controvérsia que aconte-
ceu sobre o assunto e como foi tratado pelos concilios. Por exemplo, foi
publicada uma noticia sobre o Encontro de Avivamento, realizado em
Campo Mouriao, PR, pelas Igrejas Presbiteriana e Presbiteriana Inde-
pendente da regiao, de 3 a 6 de abril de 1969, apds, portanto, a reuniao
do Supremo Concilio. Sessenta e trés igrejas se fizeram representar de
diferentes cidades de Sao Paulo, Santa Catarina e Parana. Cerca de
750 pessoas participaram e, no culto de encerramento, houve cerca de
2.000 pessoas. O autor da noticia informa que “muitos foram batizados
com o lispirito e outros deixaram os seus pecados aos pés da cruz. Muito
choro, muita alegria, muitas oragoes. Houve barulho sim, gracas a Deus,
porque a igreja nao esta morta, mas viva e, quando o povo de Deus se
alegra, ha barulho no Espirito Santo, o barulho da glorificagao ¢ lou-
vor a Deus. Mas houve ordem e decéncia”. Esta noticia demonstra a
aceitacao de doutrinas e praticas litrgicas carismaticas. A dificuldade
estaria sempre em alcan¢ar consenso quanto aos limites dessa ordem e
decéncra, referidas no documento do Supremo Concilio e reafirmadas
em outras decisoes conciliares e pronunciamentos pessoais.

Na mesma edi¢ao, Azor Etz Rodrigues testemunhou o que acontecia
em Assis em Noticias de Ouro e Fogo.

Na edicao seguinte, Palmiro Francisco de Andrade defendeu a tese
de que o crente deve buscar o fruto e os dons do Espirito e que eles sao
inseparaveis. Querer apenas uma parte é limitar a obra do Espirito e
conclui: “esquegamos o passado, libertemo-nos do mundo e seus atrati-
vos e revistamo-nos do poder do alto sem limitagao e bitolamento”.

A tensao entre os que defendiam a ordem e os que defendiam a /iber-

ade do Fspirito tornou-se patente.

Nessa mesma edigdo, o pastor da 1* IPI de Assis defendeu o aviva-
mento da acusacao de que explorava os sentimentos das pessoas.

Um dos editoriais do Estandarte, depois de citar a decisao do Supre-
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mo Concilio, fez “um veemente apelo aos nossos pastores e conselhos
locais, para qile estejam atentos a essa ponderada resolugao do Supre-
mo Concilio e evitem atitudes e publicagoes que firam a tomada de
posi¢ao da IPI sobre o assunto. Haja ordem e cuidado nos movimentos
espirituais e de avivamento que devem ser estimulados, tendo mereci-
do a irrestrita solidariedade do Supremo Concilio, mas sem exageros e
fanatismos que s6 criam problemas e dificuldades desvirtuando a sua
alta e inspiradora finalidade” .

lissas exortagdes nao surtiram os efeitos desejados. Dificuldades com
o avivamento surgiram em diversas regides do pais. O Sinodo Ociden-
tal, em reuniao realizada em janeiro de 1971, decidiu solicitar “uma
reuniao extraordinaria ao Supremo Concilio para o estudo e a solugao
do problema suscitado pelo movimento pentecostal no seio da igreja”.

Essa reuniao nao chegou a acontecer, mas a Mesa Administrativa
publicou o relatério de uma comissao nomeada para tratar do assunto.
Adolfo Machado Corréa, veterano pastor, escreveu 4 cartas fraternais
aos presbiterianos independentes, analisando o movimento em seus
varios aspectos e conclamando todos a unidade.

Os avivados mobilizaram-se politicamente ¢, mesmo nao tendo con-
seguido eleger o presidente do Supremo Concilio na reuniao realizada
em mar¢o de 1972 em Brasilia, conseguiram mais de um tergo dos
votos ao candidato do grupo. Na mesma reuniao, o Supremo Concilio
condenou todas as praticas que considerou pentecostais, como ungao
com oleo, osculo santo, cumprimentos na Paz do Senhor, uso de linguas
estranhas, atividades de curas divinas, ete. e deu plenos poderes a Mes:
Administrativa para funcionar como Assembléia Geral, no sentido de
advertir, disciplinar e tomar todas as medidas necessarias a manuten-
¢ao da ordem e fidelidade a IPI do Brasil em todos os seus arraiais,
recomendando que “em tudo se proceda com a maior cautela, maior
amor e que sempre se considere cada caso separadamente e nunca em
grupo”.

O Rev. Azor Etz Rodrigues, numa série de 5 artigos publicados no
6rgao oficial, historiou a evolugao e o desfecho da questao do avivamen-
to espiritual. Ele participou da reuniao do Supremo em Brasilia e afir-
mou que estava preparado para a defesa desse movimento em seus
as'pcctos biblicos, essenciais e positivos. Rendeu-se, no entanto, a pres-
sao dos seus companheiros de avivamento para que nao se manifestas-
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se, tendo em vista a sua idade avangada e a sua condi¢ao de ministro
jubilado. Estava certo de que eles, jovens e brilhantes oradores, o
fizessem. Mas o parecer da Comissiao de Papéis e Consultas sobre o
assunto foi aprovado sem discussao, sem nenhum voto contrario, sem
nenhuma manifestacio [!]. Fiel aos principios e aos votos feitos na orde-
na¢ao ao ministério da Palavra, submeteu-se a decisao do Supremo que
fo1 tomada, no seu entendimento, por unanimidade. O grupo, que se
manteve em siléncio na reuniao do Supremo, manifestou-se depois em
reunioes de concilios ¢ em reunioes informais contra a decisao tomada
['. O resultado foi a cisao da igreja, com a organizacio da Igreja
Presbiteriana Independente Renovada (IPIR), que, mais tarde, uniu-se
com o grupo que havia saido da Igreja Presbiteriana do Brasil pelo mes-
mo motivo, dando origem a lgreja Presbiteriana Renovada.

A situacao de marginalidade dos carismaticos que ficou latente na
decisao do Supremo Concilio em janeiro de 1969, quando os dons do
Lispirito foram considerados dons especiais, tornou-se patente na reu-
niao de Brasilia em 1972, mas sem luta, sem discussao, sem defesa por
parte daqueles que, por amor a igreja, deveriam lutar para que as expe-
riéncias carismaticas pudessem ser reconhecidas no que tinham de
biblicas e legitimas para o enriquecimento da igreja, como esperavam
todos aqueles que se identificavam com o Rev. Azor itz Rodrigues no
proposito de defender o avivamento espiritual em seus aspectos brbli-

COS, essencials e positivos.

Da radicalizacdo ao didlogo

A situagao acomodou-se apos o desfecho da crise do pentecostalismo
na reunido do Supremo Concilio em Brasilia. Coincidindo com o pro-
cesso de abertura democratica no pais, foi eleita nova diretoria da 1P]
do Brasil no inicio da década de 80, que assumiu uma posi¢ao pastoral,
evitando o confronto, como aconteceu nas décadas de 60 e 70, e buscan-
do a reconciliagao entre as diversas correntes da igreja.

Em sua primeira Palavra publicada em O Estandarte, o presidente,
Rev. Abival Pires da Silveira, afirmou: “Mais que presidente, mais que
moderador, possa o Supremo Pastor conceder-me a sabedoria do alto,
sob a autoridade do Espirito Santo, para conduzir pastoralmente o grande
rebanho que Ele me tem confiado”. -

Esse cuidado pastoral incluia o compromisso com a identidade cris-
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ta-reformada da igreja. O movimento pentecostal assumiu novas for-
mas e, nessa nova fase, tem sido chamado de pentecostalismo autonomo
e tem sido campo de pesquisa para estudiosos de ciéncias sociais. Neste
novo contexto, o presidente do Supremo Concilio se pronunciou sobre
aspectos negativos desse movimento: “As afirmacoes feitas por Stanley
Jones de que o pentecostalismo tem causado um grande mal ao pente-
costes parecem fortes demais, mas elas procedem e sdo uma oportuna
adverténcia a igreja no momento em que a doutrina do Kspirito Santo e
seu lugar na vida da igreja esta no centro de nossas preocupacgoes”.

A situac¢ao econémica, social e politica do Brasil mudou com a
transnacionalizac¢ao do capitalismo e a hegemonia norte-americana apos
a queda do muro de Berlin. O desenvolvimento capitalista nao exige
mais a presenca fisica dos seus agentes, porque os seus interesses sao
administrados acima da politica, da economia ¢ da cultura particular
dos paises periféricos. Isto se reflete nas igrejas dos paises da periferia
que se tornam receptoras de pessoal, capital, programas ¢ modelos,
marcados pela eficiéncia da corporacao, que pretendem ajudar no de-
senvolvimento através das igrejas desses paises.

O velho liberalismo retornou com for¢a redobrada na forma do neo-
liberalismo. O mercado torna-se o idolo que nao poupa sacrificios huma-
nos em nome do progresso e reforga a sua presenga no campo religioso.

Neste ambiente, manifestou-se uma versao pentecostal identificada
com o espirito da época e atraente: a teologia da prosperidade.

Neste clima, a rigida hierarquia religiosa perdeu prestigio e surgiu
um vacuo que pessoas e grupos ocupam, organizando comunidades como
espagos alternativos para celebragao e atuagao. Com o pentecostalismo
autonomo surgiram também redes de igrejas como verdadeiros siste-
mas de franquia, integrados no processo de globalizagao, como atestam
qualificativos usados como wunrversal e internacional. A 16gica de mer-
cado passou a dominar o campo religioso. A IPI do Brasil, como a mai-
oria das igrejas historicas, passou a perder quantidade consideravel de
membros para essas comunidades, a0 mesmo tempo que passou tam-
bém a consumir os seus produtos, principalmente as musicas que pas-
saram a ser usadas nas celebragoes.

Diante deste quadro, a IPI do Brasil ou se acomoda a logica do mer-
cado e entra firme na competi¢cao com os concorrentes, ou resiste, afir-
mando os valores da sua tradigio. Uma solug¢ao intermediaria seria
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Ldificio sede do Semindrio Teologico da IPI do
Brasil, a Rua Visconde de Ouro Preto em Sao Paulo.

dialogar com os movimentos religiosos cristaos no sentido de enriqueci-
mento matuo, mantendo-se auténtica quanto a suaidentidade crista e
reformada, mas buscando ser relevante na situagao atual através de
renovacio mental e estrutural (Romanos 12.2).

O caminho escolhido pela IPI do Brasil foi o do dialogo, buscando a
unidade espiritual na diversidade de formas de vivéncia da fé e do cum-
primento da sua missaio no mundo. Para isto, reuniu-se o Supremo
Concilio no més de fevereiro de 1993. Nessa reuniao, foram produzidos
dois documentos: A Doutrina do Fspirito Santo e seu lugar na vida da
Igreja e O IFortalecimento Institucional da Igreja. lisses documentos
foram prodﬁzidos depois de diversas sessoes de estudos, que revelaram
as diferentes tendéncias na igreja.

O que de novo aconteceu nesta reuniao do Supremo Concilio foi o
reconhecimento da contemporaneidade dos dons do Espirito Santo, con-
forme a decisdo tomada: “Cremos que, a luz das Santas Escrituras, to-
dos os dons e ministérios deles conseqiientes sao também para os nos-
sos dias e que esta sua rica contemporaneidade visa a edificagao do
Corpo de Cristo, conforme, especialmente, o ensino paulino exarado em
Corintios, Romanos e Efésios, e que, no exercicio desses dons e ministé-
rios, tudo se faga realmente com ordem e decéncia’.

Quanto a relag@o entre o fruto do Espirito e os dons do Espirito, a
decisao foi: “Recomendamos que seja dada prioridade a busca do fruto
do Espirito Santo, conforme ensino expresso em Galatas 5.22-23, visto
que, pela manifestagao do fruto do Espirito, nés nos apossamos do ver-
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dadeiro contetdo da espiritualidade genuinamente crista”.

O exame dos documentos dessa reuniao revela atitudes novas em
relagdo as reunioes e decisoes anteriores: disposi¢ao para o didlogo;
decisoes baseadas num consenso apos reflexoes biblicas-teoldgicas so-
bre os temas propostos; producao de material para reflexao da igreja;
e providéncias previstas para associar teoria e pratica na vida da igreja.

Uma comissao nomeada nesta reuniao produziu um livro com refle-
xoes sobre a pessoa e a obra do Espirito Santo e diretrizes pastorais
para que as decisoes tomadas sejam cumpridas de tal maneira a contri-
buir para a unidade e o desenvolvimento da igreja .

Na eleigao da diretoria em fevereiro de 1995, os receios de
radicaliza¢ao se desfizeram quando houve rentncia das duas chapas,
em virtude do empate em dois escrutinios secretos, e o Supremo Conci-
lio, com liberdade para votar individualmente, escolheu uma diretoria
composta de pessoas que compunham as duas chapas. A sinalizagao foi
muito clara no sentido de que a igreja deveria prosseguir na busca da
unidade através do didlogo e a superacgao de conflitos através da agao
pastoral.

O paradigma pastoral da igreja

A luz da identidade da IPI do Brasil, da sua tradicio ortodoxa e das
experiéncias da sua caminhada historica, os critérios para discernir a
presenga e a a¢ao do Espirito Santo devem ser éticos, espirituais, bibli-
cos e teoldgicos. As dificuldades em relacio aos dons espirituais (carismas)
acontecem quando feno-
menos extaticos como
glossolalia, quedas, exor-
cismos, profecias, etc. sao
considerados como mani-
festagoes privilegiadas do
Espirito Santo, conferindo
aos seus portadores status
espiritual, em vez de reco-

nhecer todos os dons espi-

Revs. Messias Anacleto Rosa ¢ Mathias Quintela rituais, sem destaques
de Souza, 1” vice presidente ¢ presidente do para alguns deles, apenas

; S , ara ¢ - s, apenas
Supremo Concilio, de 1995 a 1998. 2= ‘

como ferramentas coloca-
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das por Deus nas maos dos seus servos para a edifica¢ao do Corpo de
Cristo. A prova de espiritualidade nao é o exercicio de dons espirituais,
mas, sim, a manifestacao do fruto do Espirito na vida do cristao ¢ da
comunidade.

Jesus de Nazaré ¢ o paradigma da pastoral que ¢ exercida pela pre-
senca e a acao do [spirito Santo. le tinha a plenitude do Espirito San-
to. Por isso, no seu ministério terreno como testemunhado nos evange-
lhos, manifestaram-se todos os dons do Espirito Santo. Consumada a
sua missao, tendo sido obediente até a morte de cruz, foi exaltado a
direita do Pai e derramou o Espirito Santo que uniu, na terra, os cren-
tes entre si e uniu todos com o seu cabe¢a no céu, formando, assim, o
que Paulo chama de o Corpo de Cristo. A partir do Pentecostes, todos os
que créem sao inseridos no Corpo e bebem do mesmo spirito . Através
desse Corpo, Jesus continua presente e agindo na terra. lKm nenhum
membro do Corpo, isoladamente, manifestam-se todos os dons, mas cada
membro, de acordo com o ensino biblico, exerce um ou mais dons.

Conseqlientemente, todos os dons necessarios para a edificagao do
Corpo e para o exercicio do ministério no mundo manifestam-se na igreja
como comunidade do Iispirito. Os dons espirituais (carismas), nesta pers-
pectiva, deixam de ser considerados como manifestacoes especiais, ex-
traordinarias e sobrenaturars do Kspirito Santo. Illes sao o principio de
organizacao da estrutura eclesial que, em sua esséncia, ¢ carismatica e
nao burocratica.

Quanto a hierarquia eclesiastica que divide clérigos e leigos, vale
lembrar a tese defendida por Leonardo Boff de que “a distingao entre
licelesia docens e Feclesia discens s6 ¢ teologicamente valida quando
previamente se tiver assumido e ultrapassado a reflexao socio-analitica
acerca da divisao religiosa do trabalho” . Ou seja, os ministros docentes,
a luz de Efésios 4.11-12, tém a fungao de facilitar o ministério de todos
0s crentes.

A estrutura eclesial em que todos os dons e ministérios sao igual-
mente importantes possibilita o exercicio integral do principio reforma-
do do sacerddcio universal dos crentes. A teologia oficial das igrejas pro-
testantes historicas, inclusive da IPI do Brasil, tem descuidado o aspec-
to da obra do Espirito Santo relacionada com os dons. Iim virtude desse
descuido, o sacerddcio universal dos crentes tem sido um principio mais
postulado do que praticado.
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A obra produzida pela Comissao dos Doze, nomeada pelo Supremo
Concilio em sua reuniao de 1993, sob o titulo “A Doutrina do Ispirito
Santo” traz contribui¢oes para entender a pessoa ¢ a obra do Lspirito
Santo na vida da igreja, mas nao satisfaz a necessidade de um

aprofundamento teoldgico.

€ntre vos NnGo ¢ assim

Concluindo, convém considerar a adverténcia feita por Jesus aos seus
discipulos. Tiago e Joao, insensivels para entender a natureza da mis-
sao de Jesus e empolgados com a idéia da implanta¢ao iminente do
reino messianico, pediram ao Mestre posi¢coes honrosas e elevados no
seu Reino. Os outros dez, ao se indignarem contra Tiago e Joao, deixa-
ram clara a disputa pelo poder no colégio apostolico. A adverténcia de
Jesus aos seus discipulos ¢ oportuna para todos os que professam a [é
crista: “Sabeis que os que sao considerados governadores dos povos tém-
nos sob seu dominio, e sobre eles os seus maiorais exercem autoridade.
Mas entre vos nao é assim; pelo contrario, quem quiser tornar-se gran-
de entre vos, esse sera o que vos sirva; e quem quiser ser o primeiro entre
vos sera servo de todos. Pois o proprio Filho do homem nao veio para ser
servido, mas para servir e dar a sua vida em resgate por muitos”.

[issa adverténcia lembra-nos sempre que Jesus ¢ o paradigma do exer-
cicio da autoridade que manifesta o Reino de Deus e promove o ser huma-
no. Ifle é o sacerdote que se fez sacrificio; o rel que se fez servo; o profeta
que se fez palavra. Ille reina pelo poder da palavra e o seu trono ¢ a cruz.

O caminho da igreja ¢ o mesmo caminho do seu Senhor e Mestre.
[ila se esvazia para encher-se da plenitude de Deus; renuncia ao que
tem para viver e distribuir as riquezas do céu; sacrifica-se na obedién-
cia até a morte de cruz para viver e refletir a gloria de Deus. Em Cristo,
a igreja exerce fungao profética, sacerdotal e real. Para isto, nao pode
amoldar-se ao mundo nem acomodar-se a logica de mercado que predo-
mina hoje no campo religioso, mesmo entre os evangélicos, mas deve
cumprir com fidelidade a sua missao nas situagoes de conflito em que
vive para que seja auténtica e relevante ao mesmo tempo como sal da
terra e luz do mundo.

O Rev. Mathias integra a equipe pastoral da 1° IPI de Londrina, PR
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A IPI do Brasil e o

Movimento ecumenico

Rev. Dr. Antonio Gouvéa Mendonga

Konrad Raiser, atual Secretario Geral do Conselho Mundial de
Iorcjas (CMI), em scu relatorio apresentado a Assembléia de
Harare, Zimbabue, /\frica, em 1998, relembra os objetivos do movimen-
to ecumcénico. O Conselho Mundial de Igrejas for fundado em
Amsterdam, Holanda, em 1948. Konrad Raiser recorda o conceito de
espaco ecuménico como sendo uma comunidade de {é e moral bascada
no senhorio absoluto de Jesus Cristo. Iiste conceito ampliado permite-
nos entender o CMI como uma fraternidade de igrejas.

Logo no inicio do relatorio,
Konrad Raiser remete-nos ao pro-
nunciamento do primeiro Secreta-
rio Geral do CMI, W. A. Visser’t
Hoolt, reformado holandés, na As-
sembléia fundadora de Amsterdam:
“Somos um conselho de igrejas, nao
o conselho de uma igreja nao dividi-
da. Nosso nome indica nossa lraque-
za e nossa vergonha perante Deus
porque, afinal, ha so uma igreja de
Cristo sobre a terra... Nosso Conse-
lho representa uma solugao de emer-

géncia - um estdgio no caminho —

wum corpo vivendo em tempo de com-
Row. Abival Pires da Silveira pleto 1solamento entre as igrejas e
(presidente do Supremo Concilio da um tempo — na terra ou no céu —

IPI do Brasil) ¢ Rev. Jaime Wright

! S . ; quando serd visivelmente verdadei-
(lider presbiteriano e defensor darduo

" ) 5 ~A o ) v
dos dliveiios Busionas) ro que ha wm so rebanho e um so
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pastor”.

No relatério de Raiser, percebemos a evolugao historica do ideal
ccumeénico. Visser’t Hooft sonhava com a unificagao do cristianismo,
enquanto Raiser ja fala em “espago ecuménico” de entendimento e con-
vivéncia entre as igrejas. Se o sonho de Amsterdam expresso nas pala-
vras do primeiro secretario geral, a utopia do macro-ecumenismo, nao
se realizou, tampouco o ideal do micro-ecumenismo, ou pan-protestan-
tismo, veio a luz. O “espago ecumeénico” pan-protestante foi se extin-
ouindo e o que resta perdeu a expressao ou esta agonico. Sobrevive o
consolo do didlogo inter-religioso que do grande sonho ecuménico con-
serva pouca coisa.

A historia do Conselho Mundial de Igrejas mostra-nos duas grandes
vertentes ou tendéncias: a primeira, promover uma convergéncia das
igrejas cristas em torno da aceitagao comum dos pontos fundamentais
do cristianismo que sao a causa mais evidente das divisoes, como o ba-
tismo, a eucaristia e o ministério; a segunda, mobilizar as igrejas cris-
tas no sentido do compromisso com as grandes questoes oriundas das
transformagoes sociais, economicas ¢ politicas.

A primci{'zl dessas vertentes constituiu-se num extenso debate teolo-
gico no ambito da Comissao de Ié e Constitui¢ao, composta por tedlo-
cos dos quatro grandes blocos do cristianismo mundial (o catolicismo
romano, o anglicanismo, as igrejas orientais e o protestantismo). Ha
orandes diferencas de concepgao e ritual a respeito do batismo, eucaris-
tia e ministério, diferengas acentuadas na Reforma ¢ que persistem
mesmo entre algumas igrejas dela procedentes. O chamado Documento
de Lima (Batismo, Fucaristia e Ministério - BEM, 1982), resultado de
trabalhosos estudos que comecaram bem antes da fundacio do CMI
(Lausanne, 1927), apesar de ser um dos mais importantes documentos
do movimento ecuménico, nao representa ainda um consenso entre as
igrejas. lKmbora tenha gerado alguns acordos, esse documento nao
mudou praticamente em nada o relacionamento entre as igrejas quanto
ao sentido e o rito dos sacramentos do batismo e eucaristia, assim como
nao conseguiu superar as velhas divergéncias quanto a autoridade do
ministério.

Se as discussoes teoldgicas basicas ficaram no ambito exclusivo e
fechado dos tedlogos ¢ nao chegaram as igrejas e, portanto, nao produ-
ziram nelas nenhum abalo, a segunda grande tendéncia do CMI de
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mobilizar as igrejas no sentido do comprometimento com as questoes
sociais e politicas, causou grande alvorogo, particularmente partindo
de jovens pastores, estudantes de teologia e lideres de movimentos de
juventude.

Com o apoio do CMI, foram surgindo organismos ecuménicos que,
em geral, assumiram os programas por ele estabelecidos. Mas no seio
de suas liderangas foram surgindo dissidéncias entre conservadores de
direita politica e agentes mobilizadores de esquerda que pregavam re-
formas sociais de base com a colaboracao das igrejas. Os desencontros
entre essas liderangas passaram a agitar internamente as igrejas, prin-
cipalmente por causa da desconfianga que as organizagoes de juventu-
de atraiam por causa de sua simpatia pelos movimentos de reforma
social.

O mais importante desses organismos na América Latina foi1 ISAL
(Igreja e Sociedade na América Latina), constituido em 1955, apés :
Conferéncia do CMI em Evanston, INUA, em 1954. Lideres pioneiros de
[SAL foram os presbiterianos brasileiros Benjamim Moraes, seu pri-
meiro presidente, e Waldo César, secretario. ISAL fol gestada no interi-
or dos movimentos de jovens intelectuais sul-americanos como ULAJI
(Unido Latino-Americana de Jovens Evangélicos) e MEC (Movimento
IBstudantil Cristdo). isses movimentos desenvolveram um pensamento
critico para a sociedade e as igrejas latino-americanas a partir da criti-
ca ao capitalismo e a teoria desenvolvimentista. Nos anos 60, esse pen-
samento ganhou estrutura a partir das contribui¢oes intelectuais de
socidlogos como IFernando Henrique Cardoso e Enzo Falleto, assim como
de um tedlogo, que foi missionario presbiteriano norte-americano e pro-
fessor no Seminario Presbiteriano do Sul, em Campinas, Richard Shaull.

Richard Shaull (1919-2002), atuante na Assembléia de Ivanston,
(Estados Unidos, 1954), no ensino teolégico no Brasil e nos varios movi-
mentos evangélicos estudantis na América Latina, desenvolveu sua
Teologia da Revolugao tida como predecessora da Teologia da Liberta-
¢ao. ISAL, que tinha por objetivo repensar o papel da igreja e redirecionar
sua acao pastoral, teve em Shaull seu grande pensador e articulador.

Tiveram papel importante na elaboragao desse projeto teoldgico, além
de Shaull, Julio de Santa Ana, Rubem Alves, Hugo Assmann e José
Miguez-Bonino. A partir da Consulta de Nana, Peru, 1975, ISAL deci-
diu corrigir sua rota de agao até entao orientada para as elites e dirigir
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seus esforcos para a educac¢ao das bases populares, quando ganhou po-
pularidade a palavra “conscientiza¢ao”. O método escolhido foi o do gran-
de educador brasileiro Paulo Freire. A repressao que as igrejas sofriam
por parte dos governos militares motivou essa mudanga de rota.

O principal 6rgao de difusiao do pensamento de ISAL foi a revista
Cristianismo y Sociedad, fundada em 1962, em Montevidéu, Uruguai.
A reestruturacio de ISAL deu origem a ASEL (Ac¢ao Social Ecuménics
Latino-Americana), cujo érgao de difusiio continuou sendo Cristianis-
mo y Sociedad. O movimento perdeu forga por causa da repressiao poli-
tica, da falta de apoio por parte das organizagoes religiosas, da disper-
sao da maioria de seus intelectuais e logo praticamente se extinguiu.

Em suma, imaginar um macro-ecumenismo como pensavam talvez
alguns cientistas da religido, como Nathan Soderblom (1866-1931), ar-
cebispo luterano sueco, e seu discipulo Frederico Heiler (1892-1967),
seria, ¢ foi, demasiadamente utépico. Cremos que os idealistas do
ecumenismo nunca foram além de uma utopia muito menor, quer dizer,
a hivre fraternidade de todo o cristianismo.

A utopia do pan-cristianismo realizou-se em parte, como toda utopia
razoavel, porque o relatorio de Konrad Raiser a Assembléia de Harare
apontava a presenc¢a de representantes de mais de 330 igrejas-mem-
bros do CMI. Pouco talvez, mas significativo, porque o nimero de mem-
bros do CMI soma-se exclusivamente no universo do cristianismo nao
catolico romano, universo caracteristico por seus antagonismos e divi-
soes. Por 1sso, identificamos hoje 0o ecumenismo como um pan-protes-
tantismo, conceito ja por si equivocado porque muitas das igrejas nele
incluidas, como as pertencentes a Comunhao Anglicana e as Ortodoxas,
nao se incluem entre as protestantes.

Entretanto, com todas as restri¢oes ¢ dificuldades que limitaram a
abrangéncia institucional do movimento ecuménico, o ecumenismo foi
um dos mais importantes, talvez mesmo o mais importante, dos even-
tos mundiais do cristianismo. Se, de um lado, os antagonismos acirra-
ram-se, de outro, as aproximagoes e dialogos entre tradigdes até entao
distantes umas das outras foram facilitados. Em sintese, nao seria fora
de propdsito afirmar que o espirito ecumeénico foi muito mais abrangente
do que suas institucionalizagoes.

Neste ponto, cabe a pergunta: todo esse amplo movimento nao teve
reflexos no Brasil 7 listava o nosso protestantismo adormecido ou indi-
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ferente ao que acontecia ?

Nao estava, e vamos resumir em poucas linhas os claroes do espirito
ecumeénico no restrito, mas decidido, protestantismo brasileiro no peri-
odo entre o Congresso da Obra Crista na América Latina, em 1916,
conhecido simplesmente por Congresso do Panama, e o colapso da Con-
federagao ivangélica do Brasil e seus efeitos nos anos 60. Os eventos
desse periodo serao melhor entendidos se forem divididos em trés par-
tes segundo as tendéncias do espirito ecumeénico: do Congresso do Pa-
nama até a fundacio da Confederacao Evangélica (1934), daqui até o
seu colapso (1962) e suas conseqiiéncias (anos 60).

O Congresso do Panama foi uma conseqiiéncia da Conferéncia de
Edimburgo, liscocia, realizada seis anos antes (1910). A Conferéncia de
Edimburgo, ao restringir a tarefa missionaria as areas nao-cristas do
mundo, pos em questio as missoes ja estabelecidas em paises catolicos
como os da América Latina. Mas a reagao de Panama contra essa politi-
ca foi ambigua. Sob a influéncia do pan-americanismo da Doutrina
Monroe, que nao desejava conflitos com os governos latino-americanos,
quase todos aliados da Igreja Catoélica, o Congresso acabou reconhecen-
do a presenca catélica como expressao do cristianismo e restringiu a
agao missionaria as areas nao alcangadas por ela, particularmente as
indigenas.

Panama, com seu espirito tolerante e mesmo ecumeénico em relagao
a lgreja Catolica, provocou a primeira grande divisao ideologica entre
os protestantes brasileiros. De um lado, ficaram os que aceitaram as
decisoes do Congresso e suas propostas de cooperagao entre as igrejas,
principalmente na evangelizagao e educagao teologica e, de outro, aque-
les que recusaram duramente qualquer reconhecimento da obra
evangelistica catolica na América Latina.

Representante principal do primeiro grupo no Brasil foi o notavel
presbiteriano Erasmo Braga (1877-1932) que, encarregado de resumir
o espirito do Congresso para a América Latina, escreveu o livro FPan-
Americanismo — Aspecto Religioso, publicado no mesmo ano do Con-
gresso. luspirito aberto e tolerante, lirasmo Braga trouxe para o Brasil
0 espirito pan-protestante sem sectarismo, tornado concreto na Comis-
sao de Cooperagao da América Latina que proporcionou a fundagao do
Seminario Unido, no Rio de Janeiro, extinto em 1933, ¢ da Confedera-
c¢ao Evangélica, fundada no ano seguinte ¢ que sobreviveu até os pri-
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meiros anos da década de 60. A Confederag¢ao Evangélica, apos ter pres-
tado grande servigo ao protestantismo no Brasil, agonizou e morreu no
esquecimento. [im suma, o objetivo de uniao das igrejas em torno de um
preparo teologico de melhor qualidade ao lado do esfor¢o comum na
evangelizacao e representacao social dos evangélicos ruiram por terra
antes mesmo que seus resultados fossem consolidados.

No segundo grupo, estavam Eduardo Carlos Pereira, pastor da 1°
IPI de Sao Paulo, cuja mogao contraria a tendéncia do primeiro sequer
entrara na agenda do Congresso, ¢ Alvaro Reis, pastor da Igreja
Presbiteriana do Rio de Janeiro. Os
dissidentes do Congresso, voltando
pela rota maritima do Pacifico, vie-
‘am realizando conferéncias defen-
dendo seus pontos de vista em capi-
tais de diversos paises até o Rio de
Janeiro. O principal trabalho retra-

tando a tese dos contrarios as deci-
soes do Congresso foi o de Kduardo
Carlos Pereira, O Problema Religio-
so da Ameérica Latina, publicado em

1920, livro que causou a maior polé-

mica entre o protestantismo e o cato-

licismo no Brasil. Nessa polémica, o
catolicismo foi representado pelo pa- Rev. Milan Opocenski, secretdrio
geral, por muitos anos, da Alianga

Lo . Mundial de lgrejas Reformadas
que miciou o debate com A j.!.,"l'(/_‘/«'l, a (AMIR). A 1Pl do Brasil é membro da

drejesuita Leonel Franca (1893-1948),

Retorma e a Civilizagao (1923), ata-  AMIR ¢ de muitas outras instituicoes
cando o trabalho de Eduardo Carlos de cardter ecumenico
Pereira, ja entao falecido. A polémica

prolongou-se por um bom tempo, entrando nela Otoniel Mota, Ifrnesto
Luiz de Oliveira e Remigio Cerqueira Leite, todos presbiterianos inde-
pendentes.

O maior portador dos 1deais de uniao do protestantismo foi o pastor
presbiteriano independente Epaminondas Melo do Amaral (1893-1962),
que os expressou de maneira enfatica em Magno Problema, publicado
em 1934, ano da fundagao da Confederagao ivangélica. Amaral fo1 gran-
de colaborador de Erasmo Braga e primeiro secretario geral da Confe-
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dera¢ao. Reconhecendo a remota possibilidade de reunir os trés gran-
des ramos cristdaos — o romano, o ortodoxo e o protestante —, Amaral
defende a tese, mais tarde retomada em sua obra postuma O Protestan-
tismo e a Reforma (1963), de que ao menos a uniao das igrejas protes-
tantes seria possivel. '

O idealizador da Confedera¢ao Evangélica do Brasil, Erasmo Braga,
falecido em 1932, nao viu sua fundag¢ao em 1934. O propoésito da CEB,
segundo seu idealizador, era “estimular e expressar a unidade do pro-
testantismo, coordenar suas for¢gas em agao conjunta e manter relagoes
com a Igreja de Cristo em todo o mundo”. De certo modo, a CEB desem-
penhou seu papel representando as igrejas perante o Governo Brasilei-
ro em varios momentos durante a Segunda Guerra Mundial, publicou
por muitos anos ligoes para a Escola Dominical usadas praticamente
por todas as igrejas, preparou o Hinario FKvangélico e um Manual de
Liturgia. Alias, a semelhanca da Reforma, Amaral desejava uma igreja
unida, com grande flexibilidade na forma de governo, na liturgia e na
doutrina: “nas coisas essenciais, unidade; nas secundarias, liberdade;
em todas, caridade” (Magno Problema, p. 13).

Nao importando as posig¢oes teologicas de Kpaminondas Melo do
Amaral, sem divida um dos principais pensadores do protestantismo
brasileiro, é necessario que a igreja lhe faga justiga. I imperativo que o
faga, e logo.

O colapso da Confederacao Evangélica do Brasil pode ter comegado
com a cria¢ao, em 1955, do Departamento de Igreja e Sociedade. liste
departamento propunha-se a promover o compromisso da igreja com os
problemas sociais e politicos emergentes no Brasil. Com participagao
significativa de leigos, foi realizada, em Sao Paulo, uma primeira reu-
niao para tratar da “participagao dos evangélicos na politica, do desa-
f1o do comunismo a igreja, do proletariado industrial e dos trabalhado-
res rurais’. Uma segunda reuniao foi realizada em 1956 a fim de traba-
lhar o tema “A Igreja e as Rapidas Transformagoes Sociais no Brasil” .
A terceira, em 1960, tratou do tema “Presenca da Igreja na Evolugao
da Nacionalidade”. Todas estas consultas foram idealizadas e realiza-
das sob o clima de intenso fervor pela reorganizacao do pais em torno da
retomada da nacionalidade e da democracia.

A a¢do tumultuada do Departamento, combatida por algumas das
igrejas arroladas na CEB sob a alega¢ao de que se tratava de um movi-
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mento de esquerda politica, nio o impediu de realizar a Conferéncia do
Nordeste, em 1962. sta Conferéncia, cujo tema orientador foi “Cristo e
o Processo Revolucionario Brasileiro”, tinha por objetivo estudar a
“conjuntura politica, economica e social do Brasil” e suas relagoes com o
compromisso social das igrejas. Ifoi o “canto do cisne” do movimento de
unificacao das igrejas em torno de seu compromisso social no Brasil.

Na IPI do Brasil esse canto final fez-se ouvir no Congresso da Moci-
dade realizado em Curitiba, em 1965. Os preletores desse Congresso
foram Rubem Alves ¢ Armando Gongalves, ambos prejudicados pela
pressao exercida pela igreja, inclusive com a presenga de observadores
oficiais nomeados pela Mesa Administrativa, hoje Comissao Kxecutiva,
para acompanhar os trabalhos. A partir de Curitiba, o entusiastico mo-
vimento de mocidade iniciado pela CERAL (Comissio de Educacio Re-
ligiosa e Atividades Leigas), em principios dos anos 40, praticamente
desapareceu com a perda de engajamento e objetividade.

Embora desarticulado, o movimento de “conscientizagao” politica
desenvolvido nas igrejas brasileiras, principalmente por jovens lideres
e estudantes de teologia, prosseguiu até 1968, quando praticamente se
extinguiu pela repressao politica e eclesiastica. O balango desse periodo
mostra a perda, por parte das igrejas, de cabe¢as promissoras, tanto de
lideres leigos como de futuros pastores.

Ifazendo a correlagao entre essa periodizagao e o que ocorria no mundo
ecuménico, nao é dificil perceber a articulagdo que ela tem com dois
momentos da histéria do ecumenismo: primeiro, o desejo intenso de
uma uniao entre as igrejas cristas e, segundo, de uma participa¢ao das
igrejas na construg¢ao de um mundo justo e fraterno.

Conflitos e antagonismos Nno movimento
eCUMENIco

O periodo histérico que antecedeu a fundacgao do Conselho Mundial
de Igrejas, assim como o que o sucedeu, fol marcado por intensos deba-
tes entre o conservadorismo e o liberalismo. A polarizagao entre o
tradicionalismo teologico ¢ as novas maneiras de pensar produziu a
grande controvérsia do século representada pela luta entre o
fundamentalismo e o chamado “modernismo”.

Se fundamentalismo ¢ um conceito mais ou menos conhecido, o mes-
mo nao acontece com “modernismo”. O que ¢ mesmo modernismo? Tra-
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ta-se de um conceito carregado de pré-conceito. Kle s6 pode ser definido
por oposi¢ao ao conservadorismo e ao fundamentalismo. Assim, 0 mo-
dernismo seria tudo o que representasse novidade perante a tradicao
teologica, como a Alta Critica — entenda-se como aplicagao da critica
literaria ao estudo da Biblia —, a questao do Jesus Historico, o Iivange-
lho Social e o ecumenismo. Diante desse quadro, o clima entre os
presbiterianos brasileiros no periodo da propaganda ecuménica, se nao
era fundamentalista, era, ao menos, orto-
doxo.

Episodio que exemplifica o clima orto-
doxo do presbiterianismo brasileiro foi a
Questao Doutrinaria, que abalou a IPI do
Brasil entre 1938 ¢ 1942. Iissa crise se
deu por causa da visao ortodoxa, de um
lado, e da visao liberal, de outro, com res-
peito aos Simbolos de Westminster.

O clima conservador do protestantis-
mo brasileiro, particularmente o
presbiteriano, foi propicio e, ao mesmo

tempo, indefeso, diante da formidavel con-

trovérsia que se instalou no seu interior

Miriam Monteiro Puccio fula a
) ) Assembléia Geral da Igrejua
dependéncia do pensamento teoldgico ex- Prasbiteriane dos Bstarlss

por causa do movimento ecuménico. A

terno, principalmente da ala conservado-  Unidos (PCUSA), traduzida pelo
ra das igrejas norte-americanas, nio lhe it Bajaimin Grige,
permitia criar uma reflexao teoldgica au-

tonoma e, assim, ser capaz de construir uma critica independente pe-
rante a revolucao de 1déias que o envolveu. Ifol por isso que um organis-
mo fraco em adesoes explicitas ou formais, como o Conselho Internaci-
onal de Igrejas Cristas, praticamente sufocou, no presbiterianismo bra-
sileiro, o forte Conselho Mundial de Igrejas.

Se 0 movimento ecumeénico, institucionalizado no CMI, nao conse-
guiu vencer a multiplicidade e a desunido das igrejas protestantes, a
reafirmagao tacita da Igreja Catolica Romana, em documentos do Con-
cilio Vaticano I1 (1962-1965), de sua exclusividade como verdadeira igreja
de Cristo frustrou de vez a utopia da unido. Sobre o ecumenismo, o
Concilio aprovou dois documentos: a Constituicao Dogmatica Lumen
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Gentium (Luz dos Povos) e o Decreto Unitatis Redintegratio (Reinte-
gracio da Unidade). Nesses documentos conciliares, o ecumenismo ¢
considerado um caminho de volta das igrejas cristas ao seio da Igreja
Romana. Mais tarde, em 25 de maio de 1995, o Papa Joao Paulo I, na
Carta Enciclica Ut Unum Sint (Para Que Sejam Um), reafirma a tese
da “centralidade do bispo de Roma”.

Pode-se dizer agora que, com a Declaracao Dominus lesu da Con-
gregacao Para a Doutrina da I'é, do Vaticano, datada de 6 de agosto de
2000, estara por muito tempo sepultada a utopia da aproximac¢ao das

igrejas na sua diregao.

Reflexos do ecumenismo no Brasil

Os claroes mais fortes do ecumenismo nas igrejas brasileiras aconte-
ceram num clima de ventos mornos prenunciadores de tempestades. I£
os clardes e as tempestades vieram do Norte. A serenidade do
tradicionalismo teoldgico ja fora perturbada pela chegada aos arraiais
presbiterianos de tedlogos considerados nao ortodoxos como Karl Barth,
IEmil Brunner, Dietrich Bonhoeffer, Harvey Cox, Rudolf Bultmann e
Oscar Cullmann. Eram as “novidades” teologicas oriundas do “moder-
nismo”.

Ao mesmo tempo, as noticias da aproximac¢ao do CMI por parte das
igrejas do mundo socialista, diga-se, como de fato era dito, do mundo
comunista, e da presenca de observadores catolicos na Assembléia de
Evanston, acenderam o medo do ateismo e o receio da reaproximagao
do catolicismo.

A importancia do protestantismo brasileiro para o mundo ecumeénico
ficou evidenciada pelas visitas que nos fizeram, logo em seguida a fun-
dac¢ao do CMI, o pastor reformado francés Marc Boegner, seu primeiro
presidente, e o holandés também reformado Dr. W. A. Visser’t Hooft,
seu primeiro secretario geral. As irénicas defesas do ecumenismo, prin-
cipalmente por parte do primeiro, nao foram capazes de apagar o fogo
da controvérsia levantada entre as igrejas brasileiras pelo fundador do
Conselho Internacional de Igrejas Cristas, o presbiteriano norte-ameri-
cano Carl McIntire.

Pregando um fundamentalismo radical, McIntire assustou as igre-
jas, sendo que a maioria fechou-lhe as portas, embora algumas igrejas
presbiterianas do Norte do pais e a Igreja Presbiteriana Conservadora,
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oriunda da divisao da IPI do Brasil em 1942, tenham se mostrado sen-
sivels a sua mensagem e acabaram por formar a Confederagao de Igre-
jas Fundamentalistas do Brasil. O érgao de comunicagao da Confedera-
¢ao era O Presbiteriano Brblico, que tinha como principal dirigente o
norte-americano William R. Le Roy.

0O que aconteceu foi que, apesar da nao adesao explicita ao
fundamentalismo, as principais igrejas presbiterianas brasileiras pas-
saram a viver a sua sombra.

O dima sodo-poalitico e religioso do Brasil no
periodo do debate ecuménico

O grande e principal efeito da Segunda Guerra foi o surgimento da
super-poténcia militar e 1deoldgica, que fo1 a Uniao Soviética. Parado-
xalmente, dois dos aliados na Guerra, Uniao Soviética e listados Uni-
dos, dividindo o mundo em duas partes antagénicas, capitalismo ¢ soci-
alismo, protagonizaram uma guerra ideologica, a Guerra Ifria. A influ-
éncia da ideologia capitalista atingiu em cheio a América Latina, de
maneira negativa, isto ¢, através da propaganda contra o horror ao
comunismo, descrito entao como o proprio mal em si.

O clima do anti-comunismo dominou todo o periodo da marcha do
1deal ecuménico. Pressupostos do paradigma capitalista, descrigoes pa-
téticas do comunismo e o ideal de uniao das igrejas cristas no mundo
caminharam lado a lado no periodo histérico em questio. I8 nesse mun-
do que se inscreve a histéria das igrejas brasileiras no universo das
1délas ecumenicas.

O golpe militar de margo de 1964 colocou as igrejas no dilema crucial

¢

de ou apoiar o “o status quo” com todas as injustigas ou assumir a
posi¢ao de compromisso com os movimentos em favor de sua transfor-
macao. lfm suma, ou as igrejas apolavam o “status quo” ou se inseriam
no movimento intelectual, estudantil e popular que reclamava “refor-
mas de base”.

O dilema das igrejas confundiu-se incidentalmente com as propos-
tas da Assembléia do Conselho Mundial de Igrejas, em Nova Délhi, In-
dia, em 1961, que se definira pelo compromisso das igrejas com as mu-
dangas sociais. As propostas de Nova D¢élhi ganharam corpo com a Con-
feréncia Mundial de Genebra, em 1966. O tema dessa Conferéncia foi
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“Os cristaos e a revolugao téenica e social de nosso tempo”.

A Conferéncia de Genebra provocou impacto muito grande. Logo, as
1déias de “reformas de base” sensibilizaram as liderangas jovens das
igrejas e provocaram reacoes das liderancgas institucionais sob pretexto
de que as novas idéias comprometiam as igrejas com a ideologia comu-
nista. Neste ponto, comegaram, principalmente apds o golpe de 64, os
conflitos entre as liderancgas das unioes de mocidade, inclusive semina-
ristas, em torno da identifica¢ao entre ecumenismo e comunismo. lissa
estranha identifica¢ao se tornou mais forte por causa da adesao ao
CMI, em Nova Délhi, das igrejas do Leste Kuropeu socialista, particu-
larmente a Ortotoxa Russa. Entre 1962, marcado pela Conferéncia do
Nordeste, ¢ 1968, assinalado pela crise nos seminarios, inclusive no da
IPI do Brasil, houve expurgos de jovens leigos e seminaristas.

Mas, se o compromisso das igrejas do CMI com o 1deal de construir
um mundo justo e pacifico provocou grande turbilhao no protestantis-
mo brasileiro, o velho problema do protestantismo em suas relagoes
com o catolicismo romano fez entrar em erupg¢ao um vulcao mais ou
menos adormecido. O progresso do protestantismo no periodo que suce-
deu o Congresso do Panama até o colapso da Confederacgao Iivangélica

Da esq. p/ a dir: Revs. Gerson Meyer (Igreja Presb. Unida do Brasil)
e membros da direcdo da [Pl do Brasil (Revs. Ezequias dos Santos,
Abival Pires da Silveira e Rubens Cintra Damido). O Rev. Rubens foi
membro do Comité lixecutivo ¢ o Rev. Abival foi vice presidente da
Alianca Mundial das Igrejas Reformadas (AMIR)
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fizera com que a hegemonia catdlica fosse menos sentida. O jogo de
empurra entre catolicos e protestantes fora, nessa quadra, mais politico
do que historico-teologico e, na maior parte das vezes, a balanga pende-
ra para o lado protestante por causa da influéncia do americanismo,
agora uma for¢a mundial durante e apdés a Guerra.

Por outro lado, o unionismo pan-protestante, assim como o espirito de
tolerancia para com o catolicismo parece ter prevalecido nesse intermdédio.

De fato, a nova visao do protestantismo para o mundo contribuiu
para a sua expansao. lsforgos foram feitos para unir as igrejas em tor-
no de alguns projetos como a educacio teologica e religiosa (Semindario
Unido e Escolas Dominicais), assim como a abertura das igrejas locais
para os bairros em que estavam situadas, através de recursos como
bibliotecas, jogos e brincadeiras de salao, teatros e outras manifesta-
¢oes artisticas, assim como praticas esportivas como o basquete, recém-
chegado ao pais. Essa visao da igreja para o mundo refletia o aspecto
pratico do livangelho Social ¢ parecia indicar uma feigao diferente para
o protestantismo brasileiro. Sua tendéncia afigurava-se como uma fran-
quia para a sociedade ao oferecer-lhe o que tinha de novo e melhor, nao
somente uma religiao, mas também cultura e lazer sadio.

IFalamos em crescimento das igrejas nesse periodo. Mas o crescimento
nao se deu s6 pela abertura para o mundo. Mais uma vez, na atividade
humana, entra a for¢a da dialética. A ala que se considerou perdedora no
Congresso do Panama, isto ¢, aquela que continuou entendendo que a
lgreja Catolica se desviara do cristianismo e, por isso, era fundamental
seguir atingindo os catdlicos, passou a desenvolver intensa atividade
evangelistica que muito contribuiu para o crescimento das igrejas. Ifol a
época durea das grandes campanhas de evangelizagao promovidas por
igrejas locais com o concurso de grandes pregadores de avivamento, in-
clusive alguns estrangeiros. A semelhanga do Grande Despertamento do
séeulo XIX, esqueceram-se as fronteiras denominacionais ¢ as igrc_]::\s
cooperavam umas com as outras nas chamadas “séries de conferéncias”
que, em geral, 1am de quarta-feira a domingo.

Parece, contudo, que a critica as bases teologicas do Evangelho Soci-
al repercutiu em suas expressoes praticas e foi desviando as igrejas da
“abertura para o mundo” que haviam iniciado. A progressiva influéncia
da moral evangélica exclusivista colaborou para isso, partindo da velha

tese de que os salvos nao se devem misturar com o mundo a fim de niao
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se contaminarem. As igrejas retomaram sua fungao centripeta e volta-
ram de novo as costas para o mundo a sua volta. O denominacionalismo
progressivo arrefeceu também o esfor¢o evangelistico em comum das
“séries de conferéncias”.

Se a ala liberal do Congresso do Panama representou uma abertura
para a uniao do protestantismo e certo grau de tolerancia ao catolicis-
mo, a ala conservadora contribuiu para trazer a tona e acirrar mesmo
as velhas resisténcias. As tendéncias liberais do protestantismo brasi-
leiro parecem ter sido eliminadas definitivamente com a ruina da Con-
federagao Iivangélica, passando a predominar, dai por diante, os tragos
do conservadorismo “evangelical” .

No periodo do debate sobre o ecumenismo, o temor da aproximagao
do CMI em relagao a Igreja Catolica foi um dos mais candentes. Para
muitos protestantes eminentes, a posi¢ao que a Igreja Catélica assumiu
perante o ecumenismo objetivava esfriar o fervor proselitista dos evan-
gélicos.

[Xm resumo, esse era o clima socio-politico e religioso no Brasil em
que os agudos debates sobre o ecumenismo se desenvolveram.Mas, an-
tes de concluir-se esta parte, ressalte-se um detalhe curioso: tanto a ala
liberal como a conservadora do Congresso do Panama eram representa-
das, cada uma delas, por um um presbiteriano ¢ um presbiteriano inde-
pendente, e isso treze anos apenas apds a separacio de 1903. A ala libe-

al por Erasmo Braga, presbiteriano, e Epaminondas Melo do Amaral,
presbiteriano independente; a ala conservadora por Alvaro Reis,

presbiteriano, e duardo Carlos Pereira, presbiteriano independente.

A teologia do ecumenismo

O estudo do clima das idéias teologicas do século XIX ao mesmo tem-
po que nos ajuda a compreender melhor o ecumenismo no scu todo,
auxilia-nos no entendimento dos seus reflexos no Brasil e o nivel dos
debates teoldgicos que antecederam e sucederam decisoes importantes.

Em primeiro lugar, surpreende a todos o volume e a riqueza da teo-
logia protestante no século XX em comparacao com a producgao teglogi-
ca dos séculos anteriores. O século XX ¢ o séeulo de Brunner, Gogarten,
Cullmann, Bultmann, Moltmann, Bonhoeffer ¢ Karl Barth. I necessa-
rio inserir neste conjunto Adolf von Harnack (1851-1930) ¢ Ernst
Troeltsch (1865-1923) que influiram nas bases do liberalismo teol6gico
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presente no século XX. Ifoi com este liberalismo que a neo-ortodoxia
barthiana dialogou em reacao.

Até aqui falamos de tedlogos protestantes. Mas ha forte contrapartida
teologica catolica com Ives Congar, Hans Kiing, M.D. Chenu, J. Daniélou,
Hans Hurs Balthasar, . Schillebeckx e outros. Nenhum deles foi infenso
ao debate ecuménico. Fato curioso também foi o irenismo e respeito
mutuo que mantiveram essas grandes cabegas teologicas do séeulo XX.

Temos de procurar no emaranhado das correntes teolégicas do séeu-
lo XX os canais principais pelos quais correu o pensamento catalisador
do movimento. Km primeiro lugar, nao ha como passar de largo pelo
pesado influxo da teolo-
gia liberal protestante

representada por y“‘%’“‘g

PRESOITERIMA

Harnack e Troeltsch.
Segundo o historia-
dor da teologia Rosino
Gibellini (1998), a teolo-
gia do século XX teve
seu inicio com o0 curso
que Harnack deu na
Universidade de
Berlim, entre 1899 ¢

1900, sobre “A esséncia

do cristianismo”. I& sa- Revs. Abival e Assir visitam Igreja Presbiteriana na
bido que as grandes es- Bolivia

peculagoes filosolicas, ci-

entificas e teologicas levantaram as perguntas: “O que é o cristianismo?
& uma religiao? I simplesmente um sistema ético ? O que 6 igreja? I
ela necessaria?”

No seu curso, publicado em 1900 com o mesmo titulo, Harnack de-
fende a tese que a esséncia do cristianismo s6 pode ser captada na his-
toria. O que ele queria dizer é que, de fato, ndao podemos saber o que ¢ o
cristianismo em si mesmo porque so ¢ possivel vé-lo nos seus momentos
vividos na historia humana, nas expressoes sociais e culturais da hu-
manidade. Harnack ja trabalhava com o ponto de partida da Escola da
Historia das Religides, conhecida pela defesa do relativismo higtorico
entre as religioes.
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Por sua vez, Troeltsch, num ensaio publicado em 1903', perguntava:
“o que ¢ a esséncia do cristianismo ?” Para Troeltsch, que nao nega que
a esséncia do cristianismo so se percebe na historia, o cristianismo, como
toda religiao, emerge nos eventos humanos tanto na cultura do espirito
como algo concreto e caracterizado como elemento normativo. O cristi-
anismo, como toda religiao, portanto, nao ¢ um fenomeno que se esgota
em si mas, com seu carater normativo, influi e condiciona as a¢goes hu-
manas. Desse modo, a diferenca entre Harnack e Troeltsch esta em que
este avanga o pensamento daquele na dire¢ao da concretude historice
do cristianismo.

Agora, ha um ponto fundamental no pensamento liberal. O método
de buscar a normatividade através da historia nao implica a nogao de
absolutidade do cristianismo, isto ¢, apesar de se reconhecer a funda-
mental influéncia do cristianismo na construgao espiritual e material
do Ocidente, ele nao se encontra so e exclusivo nessa fungao. Ha outros
elementos a serem considerados, mesmo outras religioes que, em ou-
tros lugares, desempenharam o mesmo papel.

Troeltsch avanga a ponto de superar o conceito de “absolutidade” em
favor do conceito de “maior validade” . Partindo dai, as normas cristas,
embora nao Unicas e absolutas, aparecem com carater de maior valida-
de, isto ¢, de maior efetividade na orientac¢ao dos atos humanos e, por
conseguinte, da historia, do que outros fatores, sejam nao-cristaos ou
produtos de outras religioes. O que distingue o cristianismo no mundo é
a sua normatividade mais valida.

O método historico-critico dos liberais, que pretendia desaguar numa
teologia cientifica e, a0 mesmo tempo, num cristianismo pratico e dina-
mico, despertou a reagao do tedlogo reformado Karl Barth, que acusou
a teologia cientifica protestante de se ter esquecido do fundamento da
propria teologia, que ¢ “a palavra da revelagao de Deus”.

Ao excesso antropologico da teologia liberal, Karl Barth opoe forte
énfase no Deus abscondito, absolutamente outro, como for¢ga que move
o mundo. Alinhando conceitos opostos, como Deus e ser humano, eter-
nidade e tempo, revelacao e historia, Barth inaugura a teologia dialética,
invertendo o vetor da teologia liberal que propunha caminhos de ida do
ser humano para Deus como o da experiéncia religiosa, da histéria ou
da metafisica. Nao ha caminho do ser humano para Deus, mas s6 de
Deus para o ser humano porque a historia humana ¢ uma histéria do
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pecado e da morte. O ser humano esta sempre em crise, sob o juizo de
Deus e, por isso, esta debaixo do “nao” de Deus. Mas o “nao” de Deus
é superado pelo “sim” em Jesus Cristo. Por causa da alternancia entre
0 “nao” e o “sim” de Deus, a teologia de Barth foi chamada dialética.

A teologia dialética estd exposta na célebre obra de Karl Barth Zpistola
aos Komanos, publicada em 1922, Porém, a obra considerada como a suma
teolégica do século XX, inclusive por tedlogos catélicos, foi a Dogmeitica da
lgreja, em varios volumes, escrita por Barth entre 1932 ¢ 1967.

Na Dogmdtica da Igreja, Barth evolui da Teologia Dialética para a
Teologia da Palavra de Deus numa volta a tradigao da Reforma. Por
1550, a teologia de Barth veio a ser chamada de neo-ortodoxia.

Em suma, o que é mesmo a Palavra de Deus em Barth ? Para ele a
Palavra de Deus se expressa na Palavra “pregada” pela igreja, na Pala-
vra “escrita” do testemunho biblico e na Palavra da “revelagao” de Deus
em Jesus Cristo. Como se vé, a revelagdo de Deus “progride” num
retrocesso historico da igreja para Jesus Cristo e ndo mais recai na agao
do ser humano na historia, mas na acdo de Deus que, negando o que o
ser humano faz, ao mesmo tempo justifica-o com o “sim” em Jesus Cris-
to. Portanto, em Barth temos a revalorizagao da igreja, conseqiiente-
mente da Eclesiologia, e da obra de Cristo, ou da Cristologia.

Cabe aqui a pergunta do porqué da recusa generalizada de Barth
por parte das alas conservadoras do presbiterianismo brasileiro enquanto
esse teologo reformado representa um retorno aos fundamentos da Re-
forma?

Para responder, podemos suscitar uma
hipotese. A teologia de Barth, ao definir
a iniciativa de Deus na reconstrugao de
um mundo destrocado pela guerra, ser-
via para a Ifuropa como também para as
periferias, como a América Latina, que
sentiram seus efeitos e os gravames das
transformacoes sociais e tecnologicas. To-
davia, nao era conveniente para os lista-

, | dos Unidos que, saindo fortalecido da
Rev. Antonio Gouvéa Mendonga, — SUerra, tinha em méos o poder economi-
diretor do Semindrio Teoldgico co-politico para dar as diretrizes para os

, Cao D 2, 3 7 " .
de Sao Paulo na década de 70,1 ¢qoq dependentes. Niio era conveniente
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uma teologia transformadora, como a de Richard Shaull, que seguia a
mesma trilha. Por isso, os canais de informacoes e as organizacoes para-
eclesiasticas fundamentalistas desempenharam o papel bloqueador das
novas tendéncias teologicas. O Deus revelado de modo perfeito em Cris-
to e agindo no mundo continuou sendo o Cristo docético ausente e que
retornara no fim da historia.

Agora, o que representam a Teologia Dialética, a Teologia da Palavra
de Deus e as tradigoes liberais na formagao da teologia do ecumenismo?

Comecemos pelo Conselho Mundial de Igrejas. Todas as igrejas arro-
ladas no CMI confessaram e confessam o “Senhor Jesus Cristo como
Deus e Salvador”, confissdo basica e fundante. Estas palavras expres-
sam a convicgao de que o Senhor da Igreja é Deus-entre-nds, que conti-
nua a reunir seus filhos para construir sua propria igreja. O CMI assu-
miu desde seu inicio o postulado cristologico do retorno a Palavra de
Deus viva e presente na neo-ortodoxia de Barth. _

Por outro lado, a visao preliminar do movimento ecuménico, exposta
magistralmente no livro do presbiteriano John A. Mackay (1889-1983)
A Ordem de Deus e a Desordem do homem, refletia bem a Teologia
Dialética por opor “a ordem de Deus” a “desordem dos homens”. Nao ha,
porém, como nao reconhecer na evolugao historica do ecumenismo en-
:arnado no CMI, tragos muito fortes da antropologia liberal, especifica-
mente na Assembléia de Nova Délhi (1961) e na Conferéncia de Gene-
bra (1966).

Diante das grandes mudangas socio-politicas e tecnolégicas daquele
periodo historico, o CMI insistia no compromisso das igrejas na luta por
um mundo justo.

Richard Shaull (1919-2002), teélogo presbiteriano norte-americano,
acentua a “natureza dinamica de Deus e o fato de que sua atividade na
historia esta prosseguindo rumo a um alvo” assim como “scu
envolvimento nas crises politicas ¢ nos complexos problemas sociais e
culturais”. Shaull, embora chame as pessoas ao engajamento nos atos
de Deus para a reconstrugao de uma sociedade mais justa, parte, como
bom reformado, da soberania absoluta de Deus como “criador e gover-
nador de todas as esferas da natureza e da sociedade”. Neste ponto,
convergem a visao da Teologia Dialética, que conclama o esfor¢co huma-
no para dizer ao menos um “sim” imperfeito ao “sim” perfeito de Deus,
e a Teologia da Palavra de Deus no desafio ao compromisso da igreja no
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processo de combate a injustiga ¢ o correspondente reconhecimento do
senhorio absoluto de Jesus Cristo como Senhor de toda a igreja. Shaull
entendia que, em qualquer lugar em que as pessoas, em nome do que
quer que fosse, estivessem lutando pela justica, ali os cristaos deveri-
am estar também porque Deus age segundo seus planos.

O movimento ecumeénico e o CMI propoem uma sintese do pensa-
mento teolégico predominante no século XX ao conservar a antropolo-
o1a da teologia liberal ajustada a cristologia da teologia barthiana, aquela
subordinada a esta como pensavam os adeptos da neo-ortodoxia.

O postulado ecuménico do Senhorio Absoluto de Cristo, revelagao
perfeita de Deus, apresentava-se ao movimento ecumenico como sufici-
ente para atrair todos os cristaos aos seus ideais, inclusive os catélicos
romanos. Mas o Concilio Vaticano 11 (1963-1965) nio deixou de desilu-
dir o mundo ecumeénico ao aprovar alguns documentos que comprome-
tiam todas as suas expectativas.

Tedlogos importantes do mundo catolico esfor¢caram-se, apds o Con-
cilio, por elaborar teologias propriamente ecumeénicas. Entretanto, todo
esse empenho fol, se nao teoricamente, ao menos praticamente, implodido
pela Declaracio Dominus lesu (Senhor Jesus).

Conclui-se que, sob o ponto de vista ecuménico-institucional, a apro-
ximagao da Igreja Catolica Romana do ecumenismo, com mais este aba-
lo, esta definitivamente comprometida, ao menos por muito tempo ain-
da. Resta, entretanto, a possibilidade sempre continua da vivéncia

ecumenica entre pessoas ¢ grupos nao sujeitos a hierarquia romana.

A IPI do Brasil frente ao ecumenismo

O ecumenismo foi 0 maior movimento historico no seio do cristianis-
mo apos a Reforma Religiosa do Século XVI. Ocupa praticamente as
paginas da historia de todo o séeulo XX. Contudo, a nao consecugao
completa de seus objetivos, as mudancas historicas havidas nas tltimas
décadas do séeulo e a volta do denominacionalismo arrefeceram bastan-
te o ecumenismo, tanto espiritual como institucional. Resta hoje, ao
espirito ecumeénico, o consolo do didlogo inter-religioso.

Os mecanismos inibidores do ecumenismo foram de natureza inter-
na e externa. Internamente, a IPI do Brasil sempre lutou com sua pro-
pria historia, com seu conservadorismo e sua concepgao intimista da

experiéncia religiosa. A historia da IPI do Brasil é marcada por dois
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dolorosos cismas. O primeiro, ¢ o da sua propria origem, em 1903, e o
segundo ¢ a ruptura que sofreu, com grandes perdas, no desfecho da
Questao Doutrinaria, em 1942, Km 1903, as partes contrarias nao fo-
ram capazes de superar os antagonismos e interesses divergentes; em
1942, visivel inabilidade de sintese teoldgica por parte de alguns levou
a questao ao infeliz desfecho.

A IPI do Brasil tinha razoes de sobra para ser conservadora. O seu
conservadorismo constitui-se em elemento de auto-identificagio em
ambiente culturalmente adverso. I& de se supor também que o Movi-
mento IKvangélico ja estendesse sua influéncia aos meios protestantes
brasileiros.

O Movimento Kvangélico, de origem européia, e certos aspectos da
Teologia de Princeton constituiram-se em bons pontos de partida para
o movimento fundamentalista que passou a formar a base do pensa-
mento ¢ das atitudes do protestantismo brasileiro, particularmente do
presbiterianismo por causa do seu lastro fortemente confessional

Quando a Teologia de Princeton defrontou-se com o fundamentalismo,
certos aspectos de sua abordagem biblica, como as teses da inspira¢ao

plenaria e da infalibilidade, vieram a colaborar com aquele movimento.

Rev. Celso Machado, (o 1° em pé, da esq. p/dir:) em
Vallenar, Chile, onde foi missionario da 1Pl do Brasil
naquele pais por quase 10 anos
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Em 1857, quando
Charles Hodge (1797~
1878), um dos maisim-
portantes tedlogos de
Princeton, desenvolvia
sua tese sobre a inspi-
rac¢ao, preparavam-se
0s primeiros missiona-
rios presbiterianos que

viriam para o Brasil. O

peso da influéncia

Rev. Assir Pereira ¢ Rev. Dr: Duncan Shaw, tltimo
moderador da Igreja Presbiteriana da Escocia

princetoniana que re-
ceberam, principal-
mente Ashbel G.
Simonton que chegou ao Brasil em 1859, mostra-se nos programas de
ensino teologico dos primeiros anos do presbiterianismo brasileiro. E,
portanto, valida a hipdtese de que o conservadorismo presbiteriano bra-
sileiro deve bastante a influéncia dessa escola.

Aqui, as condigoes fizeram com que dois tragos particulares da Teo-
logia de Princeton encontrassem sulcos favoraveis de apropriagao: o
apego ao texto inerrante da Biblia e sua interpretacao pré-estabelecida
e o pré-milenarismo de espera. Acolhidos sem critica e sem reflexao
diante da nova realidade, esses dois tragos transformaram-se em ins-
trumentos imobilizadores quanto a inser¢ao na cultura e na participa-
¢ao politica e social.

Mais adiante, o ensino teoldgico fo1 tomado por manuais portadores
da teologia metafisica que, por sua natureza, mal chegava aos pulpitos
de maneira compreensivel. Ora, tanto o messianismo de espera, tipico
da fé crista desinteressada pelas coisas praticas do mundo, como a teo-
logia metafisica, cujos conceitos abstratos e imutaveis pairam no alto e
por sobre o cotidiano, formaram no Brasil uma cultura crista protestan-
te indiferente e avessa as coisas novas ¢ ameagadoras a fé num reino de
Deus a vir com o fim da historia. I, por fim, a experiéncia religiosa
intimista, portanto individual, presente de maneira insistente em todo
o processo de evangelizagao e doutrinag¢ao religiosa, constituiu-se em
obstaculo para uma visao social da [é crista. Dai, a compreensivel recu-
sa do aspecto pratico do cristianismo defendido como uma das preocu-
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pagoes do movimento ecumeénico.

Os mecanismos inibidores de natureza externa estdo relacionados
com os anteriores. O movimento ecuménico trazia consigo elementos
liberais do cristianismo pratico.

Os canais conservadores, principalmente de algumas igrejas e insti-
tuigoes para-eclesiasticas norte-americanas, de maneira particular o
fundamentalismo extremado de Carl Mclntire encarnado no Conselho
Internacional de Igrejas Cristas, desencadearam obstinada campanha
contra o “modernismo” que, segundo eles, fora incorporado pelo CMI.
Ponto alto dessa campanha foi a investida contra a aproximaciao do
CMI em diregao a Igreja Catodlica representada pela presenca de seus
observadores na Assembléia de livanston. Ainda, a participacao da Igreja
Ortodoxa Russa serviu de motivo para Mclntire acusar o CMI de apro-
ximar-se do comunismo. De maneira talvez proposital, passou-se a con-
fundir ecumenismo com comunismo. Assim, ab mesmo tempo que
reacendeu o velho conflito com a Igreja Catélica, o ambiente socio-poli-
tico do pos-guerra, com reflexos no Brasil em que se lutava por profun-
das mudancas, produziu verdadeira fobia anti-comunista.

Esse cenario novo e complicado condicionou o debate e a posicao da
IPI do Brasil em relacdao ao
ecumenismo. Na realidade, o debate,
que deveria ser amplo e profundo, com
andalises acuradas dos prés e contras,
assim como a conseqiiente e consci-
ente tomada de posi¢do, nao esteve
em nenhum momento a altura daqui-
lo que a situagao exigia. A falta de
apresto teologico consistente aliado a
privac¢ao de informagoes a respeito do
que se passava no mundo nao permi-
tiram julgamentos justos e tolerantes.
Na realidade, com diminutas excegoes,
as atitudes foram condicionadas pela
intermedia¢ao de informacgoes filtra-

das por canais comprometidos com de-

Rev. Roberto Vicente Cruz Themudo
terminada direg¢ao dos acontecimentos.  Lessa (no centro), em igreja chinesa

Aleitura de O Estandarteindica que de Cingapura
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o debate sobre o ecumenismo limitou-se, de fato, a dois contendores, um
deles professor de Dogmatica no Seminario e o outro diretor do Institu-
to Biblico Joiio Calvino, Arapongas, PR. A fraqueza teolégica a que nos
referimos nao ¢ imputada aos contendores, os Revs. Cyro Machado e
Antonio de Godoy Sobrinho, que se revelaram firmes em suas convic-
¢oes e argumentos, mas ao alcance diminuto do debate que néo foi além
de dois tedlogos num universo amplo de professores de teologia e pasto-
res. Ifalta de conhecimento, desinteresse, receio de um novo conflito
interno? I8 possivel que essas causas se somaram para levar o Supremo
Concilio da IPIB a assumir as posi¢oes que assumiu entre 1963 e 1967.

No Supremo Concilio (SC) de 1963, entrou em pauta a questio da
filiagao ao CMI. FFoi nomeada uma comissao composta pelos Revs. Azor
Itz Rodrigues, Antonio de Godoy Sobrinho, Evaldo Alves, Seth Ferraz e
Gérson Moraes com a tarefa de dar parecer. Decidiu-se pela nao filiagao.
No Supremo de 1965, decidiu-se continuar “eqiuidistante” dos “movi-
mentos ecumeénicos que se verificam no mundo cristao hodierno”. Nao
obstante, fol nomeada uma Comissao Permanente de Relagoes Inter-
Lclesiasticas composta pelos Revs. Azor Etz Rodrigues, Antonio de Godoy
Sobrinho, Laudelino de Abreu Alvarenga, Tércio Moraes Pereira e Pau-
lo Cintra Damiao, com o encargo de promover estudos continuados so-
bre o movimento ecumeénico.

Parece que o SC de 1967 definiu de uma vez por todas a posi¢ao da
IPI do Brasil quanto ao movimento ecuménico e o CMI. Sustentando a
decisao de se manter eqliidistante entre o Conselho Mundial de Igrejas
¢ o Conselho Internacional de Igrejas Cristas, o SC exigiu o cumpri-
mento dessa resolu¢io, proibindo a participagao de seus ministros em
atos de culto e cerimoénias religiosas com a presenga de sacerdotes caté-
licos. O SC declarou, também, que, nao sendo a IPI do Brasil filiada ao
CMI, nao podia aceitar sua tendéncia politico-social.

A posi¢ao da IPI do Brasil em relagio ao CMI nao significava sua
austncia nas instituicoes marcadas exclusivamente pelo ecumenismo
pan-protestante.Alids, estas instituigoes, como a Comissao de Coopera-
¢ao da América Latina e sua expressao no Brasil, a Comissao Brasileira
de Cooperacgiio, a UNELAM (Unido Evangélica Latino-Americana) e seu
sucessor, 0 CLAI (Conselho Latino-Americano de Igrejas), sempre con-
taram com a presenc¢a da IPI do Brasil.

A posi¢ao da IPI do Brasil no movimento ecuménico foi sempre defi-
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nida pela resisténcia a qualquer aproximacao do catolicismo romano.
Assim, nao ingressou no CONIC (Conselho Nacional de Igrejas Cristas
do Brasil), fundado em 1982, com a participa¢ao das Igrejas Catélica
Romana, Crista Reformada do Brasil, Episcopal Anglicana, Kvangélica
de Confissao Luterana e Metodista. Todas estas igrejas, menos a Cato-
lica Romana, estao, desde o inicio, ligadas ao movimento ecuménico.

O CONIC assumiu como base constitucional o principio de “associa-
cao fraterna de igrejas que confessam o Senhor Jesus Cristo como Deus
e Salvador, segundo as Escrituras... respeitadas as diferentes concep-
coes eclesiologicas”, tendo como objetivo “manifestar amplamente a
unidade da Igreja de Cristo”. Em resumo, o CONIC ajustou-se a base e
aos objetivos do CMI.

Consideracdes finais

O movimento ecuménico na atualidade caiu praticamente no esque-
cimento e suas institui¢oes estio adormecidas. Todavia, ao menos entre
as igrejas tradicionais, incluindo-se a Catdélica Romana, o movimento

Representantes da IPl do Brasil e da lgreja Presbiteriana do Brasil da
Comissdo Paritdaria de Didlogo entre as duas denominagoes: Revs. Abival Pires
da Silveira, Paulo de Melo Cintra Damido, Guilhermino Cunha, Mathias
Quintela de Souza, Wilson Souza Lopes ¢ Roberto Brasileiro
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ecumeénico contribuiu para criar um clima de dialogo e respeito mutuo.
As igrejas novas, surgidas no cendario religioso dos tltimos trinta
anos, reintroduziram o velho clima de hostilidade e concorréncia. Ape-
sar disso, frustradas as intengoes de uniao, fala-se hoje em dialogo inter-
religioso, incluindo-se nele as religioes nao cristas, particularmente as
grandes religioes mundiais.
Agora, a pergunta final: em
razao de sua posi¢ao de
equudistancia em relag¢dao ao
Conselho Mundiai de Igrejas e
ao Conselho Internacional de
Tgrejas Cristas, quais foram as
consequiéncias para a [PI do
Brasil? A resposta a esta per-
gunta poderia ser dada de ma-
neira 6bvia: nenhuma; a igreja
continuou como dantes.
Apesar disso, podemos suge-
rir algumas coisas que, ligadas

a reacao ao ecumenismo, mo-
. . ‘ ) dificaram a trajetoria da igreja
Rev. Leontino Farias dos Santos, presidente da
Assembléia Geral da IPI do Brasil, recebe um

exemplar da Biblia das maos do Rev. e da decisao. Uma delas é que

apos o periodo agudo do debate

Guilhermino Cunha, presidente do Supremo aigreja tornou-se mais conser-
Concilio da Igreja Presbiteriana do Brasil .
g vadora do que era, isolou-se em
st mesma ¢ abandonou sua in-
ser¢ao nas questoes sociais. O conservadorismo e a busca do intimismo
da experiéncia religiosa, que sobreveio apos o Congresso da Mocidade
de 1965, abriram caminho para a pentecostalizagio, que desembocou
em outra cisdo nos anos 70, com a perda de pastores e lideres leigos.
Estamos vendo hoje que o processo de pentecostaliza¢ao continua
forte em varios setores da igreja. A causa basica desse cenario talvez
seja o receio de desenvolver com clareza e independéncia estudos teold-
gicos importantes, situag¢ao agravada pelo desinteresse por essas ques-
toes exatamente pela atitude intimista, de um lado, e pela superficiali-
dade pentecostal, de outro. Ha sensivel tendéncia para a indisciplina
resultante de certo congregacionalismo desvirtuado, tanto no que se
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refere as igrejas locais como aos presbitérios. Uma “espiritualidade”
decorrente da nega¢io de um cristianismo pratico, uma das vertentes
do ecumenismo, faz tabula rasa, paradoxalmente, do préprio
conservadorismo, isto é, da disciplina racional da Confissiao de IFé e da
tradi¢ao presbiteriana. Tudo isso somado conduz a perda da identidade.

Paralelamente a essas conseqiiéncias negativas, o movimento
ecumeénico, embora de modo indireto, nao deixou de beneficiar a IPI do
Brasil. Os estudos teoldgicos, por exemplo, foram favorecidos com a aju-
da as bibliotecas dos seminarios com a possibilidade de aquisi¢ao de
livros e a tradu¢ao de muitas obras importantes promovidas pela ASTE
(Associacio de Seminarios Teolégicos Evangélicos) com recursos do
IFundo de Educagao Teologica. Alguns pastores receberam bolsas de es-
tudo no exterior com recursos dessa mesma fonte. Certa experiéncia
internacional originada de participagoes em eventos no exterior nao
deixou de influir no desenvolvimento de alguns setores da igreja, embo-
ra a liga¢ao entre esses eventos e a igreja, a ser feita pelos seus repre-
sentantes, nem sempre tenha sido visivel.

Nao se pode dizer que a IPI do Brasil seja absolutamente fechada.
Lembremo-nos do beneficio recebido pela sua participagao, desde o ini-
cio, do Conselho Ecuménico de Pés-Graduagao em Ciéncias da Religido,
liderado pelo Instituto Metodista de IEnsino Superior, hoje Universida-
de Metodista de Sao Paulo, o primeiro curso de pés-graduagao protes-
tante a ser credenciado pelo Governo. Esse Curso vem contribuindo
bastante na formacao de pro[:'cssorcé para seminarios e na formacgao de
liderancas intelectuais.

Neste balango sumario de lucros e perdas, transparecem alguns ga-
nhos indiretos para a IPI do Brasil, que talvez ndao cheguem a compen-
sar o que perdeu, nao necessariamente porque nao se filiou ao CMI,
mas por ter-se mantido a margem da histéria do cristianismo do século
XX. Os lucros, na maior parte, foram temporarios, porém as perdas
notam-se até hoje.

0 Rev. Mendonga € professor da Universidade Mackenzie
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A 1Pl do Brasil e a acdo
social e politica

Rev. Mdrcio Pereira de Souza

P I ao pretendemos encarcerar nestas linhas os cem anos de a¢ao
social e politica da IPI do Brasil. O que tencionamos ¢ perse-
guir os “sinais” que apontam para ac¢ao social e politica da igreja.

Primneiros sinais

O primeiro sinal estd na obra “Historia da Igreja Presbiteriana do
Brasil”, do Rev. Julio Andrade Ferreira, ao narrar o inicio do ministério
do Rev. Eduardo Carlos Pereira e sua esposa, em Campanha, MG: “Seis
anos passaram em Campanha, tendo granjeado, por fim, pela pacién-
cia, senao a amizade, ao menos o respeito da cidade. D.Luizinha dava
ligoes de piano e seu esposo muitas vezes defendia no jurs. Mas todo o
seu tempo era aplicado em acudir os pobres e doentes com um velho
Chervoniz, a ponto de recolherem em uma das dependéncias da casa
um pobre morfético, o Natanael”.

O futuro lider presbiteriano independente nutria profundo carinho
pelos empobrecidos.

De Eduardo Carlos Pereira registramos mais um compromisso soci-
al e politico. Ele publicou, em 1886, o livreto “A Religiao Crista e Suas
Relagoes com a Fscravidao”, onde defendeu abertamente a aboligio da
escravatura. )

Portanto, muito antes da organiza¢ao da IPI do Brasil, ja se mani-
festavam alguns sinais da vocagao de uma igreja séria e comprometida

com seu tempo.

Os sinais se intensificam
Na segunda década de sua histéria, a IPI do Brasil teve um avanco
extraordinario no campo da ac¢ao social, capitaneado por um pastor
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interiorano, de mentalidade arejada, que adquiriu uma propriedade em
Campinas, SP, para organizar nela o primeiro orfanato da igreja, abri-
gando inicialmente cerca de 20 criangas, no ano de 1922.

Sua preocupagao nao se resumia ao amparo a criangas e velhos, mas
também aos deficientes mentais. Fruto desta preocupagao surgiu, em
1930, a Associacao Evangélica Beneficente (AEB), instituicio a frente
qual permaneceu durante muitos anos.

O pastor era o Rev. Othoniel Mota, nascido em 1878, em Porto I'eliz,
SP. Enquanto viveu, preocupou-se em servir e, apés sua morte, em 1951,
seu nome passou a ser justamente associado com toda e qualquer obra
social no arraial evangélico.

O Dr. Lauro Monteiro da Cruz, continuador de sua obra, nasceu, em
1904, e cresceu na cidade de Santos, litoral paulista. Veio para a capital
a fim de estudar, onde cursou, com brilhantismo, a Ifaculdade de Medi-
cina. De intensa vida académica, destacou-se em tudo que participou.
IFoi professor da Iscola Paulista de Medicina, organizada no ano de
1934. Atuou nao somente na area médica, mas foi vereador na cidade
de Sao Paulo e deputado federal por cinco legislaturas, periodo em que
se dedicou a assisténcia social, educacao e cultura, acompanhando e
orientando diversos projetos filantropicos. Ifaleceu em 1989.

Destaca-se ainda a figura de Carlos René ligg, curitibano, nascido
em 1912, Lider incontestavel, teve
lugar destacado na galeria dos
grandes alicer¢gadores do movimen-
to independente. [fm 1940, assumiu
a secretaria executiva da Mocida-
de Presbiteriana Independente do
Brasil e, em 1943, sua liderancga
estendeu-se sobre varonis, senho-
ras, mocidade e juvenis, com a cri-
agao da Comissao de IKducagao Re-
ligiosa e Atividades Leigas
(CERAL), da IPI do Brasil. Assumiu
a dire¢ao do Orfanato Bethel, em

Sorocaba, SP, em 1947. Esta mis- i
sio foi desempenhada por cerca de Presb. Carlos René Iigg, fazendo

12 amos. Atuen ainda junto aos - palestra sobre diaconia no ano de 1976
s « [e (e
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dios na Missao Caiud, de 1951 a 1972, quando conheceu mais de perto a
realidade das comunidades indigenas. Na vida politica, foi suplente de
deputado por Sido Paulo entre 1959 e 1962, e deputado estadual de
1963-1967. Deixando a Assembléia Legislativa, presidiu o Servigo Soci-
al de Sao Paulo, que, mais tarde e com melhor estrutura, veio a se
chamar Secretaria da Promocao Social. Carlos René Kgg ficou a frente
deste orgao até 1971. Retornou a Curitiba em 1971 e, em 1979, transfe-
riu-se para Sorocaba, onde dedicou-se exclusivamente ao Lar Betel.
Ifaleceu em 1982, ainda envolvido com o Lar Betel e a Missao Caiua.

O ministério diaconal existe nas igrejas presbiterianas brasileiras
desde 1866, porém, estava restrito as pessoas do sexo masculino.

Irato relevante foi a ordenagao da primeira diaconisa presbiteriana
independente, Albina Pires de Camargo, ocorrida na 1* IPI de Sao Pau-
lo no ano de 1934, época de grande efervescéncia do movimento leigo na
IPI do Brasil.

A repercussao deste ato ainda esta por ser estudada em nosso meio,
todavia nao se pode ignorar a importancia desse conjunto de agoes para
a vida da igreja e da vida da nacﬁo. No ambito nacional, o Governo
Provisério da Republica Brasileira decretara eleigoes gerais para maio
de 1933, concedendo também o direito de voto as mulheres, em conso-
nancia com o movimento de laiciza¢ao da administragao publica, prega-
da sobretudo pela Liga Pro Estado Leigo, que teve grande penetracgao
no meio evangélico.

Alguns questionamen-
tos da. época eram os se-
guintes: “Dar o direrto de
voto a mulher, ¢ fazé-la
meter-se na politica. lista-
rd a nossa educagao social
habilitada a uma tal evo-
lugao?’; “Por ocasiao das
elergoes, se o marido qui-
ser votar num candidato,

e a mulher noutro, a (ilha
II.II(H’II().S‘ (./e {)’elhel-L‘ar (./a llg/‘cja, de fronte ao preferir um e o pai estiver
pavilhéo principal da instituicao em Sorocaba, SP,

5 comprometido com outro.
década de 70 D. com outro, o

genro votar em f[ulano e a
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ISR e RS

sogra lizer questao de sicrano, o que acontecerd?”.

Em artigo publicado em O Estandarte de 1932, o Dr. Nicolau Soares
do Couto Esher, autor dos questionamentos acima, vice-presidente da
Liga Pr6 Estado Leigo, num artigo intitulado “O papel da mulher na
politica’, emitiu o seu parecer: “No nosso modo de ver, nao so convém
como € necessario; e ate, diremos, ¢ obrigatorio. No momento atual, em
que o clericalismo procura dominar o paiz, ameagando a Pdtria com a
religiao oficial, toda mulher crente, e mesmo toda e qualquer que tem o
espirito liberal deve alistar-se. Serao milhares de votos a mais, a lfavor
dos candidatos liberais, milhares de votos, em luta pela liberdade de cons-
ciéncia. Nesses casos nao havera discordia nos lares. Mulheres e mari-
dos, pais e filhas sogras e genros, todos
votarao sem discrepancia nos candidatos
que se apresentarem como defensores da
liberdade de culto e de consciéncia. Flas
terao obrigagao de fazer propaganda, ali-
ciando eleitores liberais para concentra-
rem seus votos em tais candidatos, evan-
gélicos, si houver, em primeiro logar; e si
nao houver, em candidatos liberais que se
compromettam formalmente e publica-
mente a defenderem a liberdade de pen-
samento. 5 a sal vagao da Patria, em peri-

00. Os padres ja estao agindo. Iles tem o
J £

Presb. Di: Carlos IF'ernandes

confessionario para dominarem a mulher: - N :
i Franco, secretario nacional de
Nos nao temos. Trabalhamos ds claras. Nao  piqconia da 1P do Brasil, na
temos o confessionario, mas temos o espirito década de 80
consciente da mulher evangelica e liberal,
Instruida e energica, para defender, com seus votos, os nossos ideais, de
liberdade de crengas, que sao os verdaderros ideais republicanos”.

Esse texto mostra como alguns objetivos estavam sendo alcangados
com a liberag¢ao do voto feminino. Deste contexto para questoes mais
particulares, como a participa¢ao da mulher na lideranga da igreja, ¢
facil supor que tais anselos também eram agasalhados no seio de noss:
igreja. Nao se tratava ainda de uma emancipag¢ao, mas de uma conces-
sa0; quantitativamente a mulher interessava as ideologias dominantes

“em todas as esferas da sociedade.
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A entrada de idéias ligadas ao Evangelho Social na seara indepen-
dente suscitou muitas controvérsias e animos exaltados, ressuscitando
uma velha polémica a respeito da existéncia ou nao de compatibilidade
entre o social e o espiritual.

Com referéncia ao movimento leigo, ha que se destacar a atuagao da
juventude na primeira década de sua organizagao.

Nos primeiros anos da Confederagao da Mocidade, conduzida com
brilhantismo por Eduardo Pereira de Magalhaes, seu primeiro secretario
executivo, O Estandarte publicou em todas as suas edigoes a pagina “A
Mocidade e a Igreja”, nas quais soava o tom da caminhada da juventude.
Na edi¢ao de 1/6/34, por exemplo, o subtitulo ¢ “a mocidade crista e o
nosso cenario politico” e ali alirma-se: “o nosso movimento pretende ser
mtegral, e orientar a mocidade em todas as diregoes. Assim sendo, um
dos pontos a tocar é o espirito nacionalista, o sentimento patriotico, quer
na esfera doutrinaria, quer na administrativa™ O texto apresenta como
“acontecimentos significativos” a participa¢ao da juventude catdlica no
Movimento Integralista Brasileiro (movimento de inspiragio fascista,
fundado em 1932 por Plinio Salgado, unindo catoélicos e conservadores
contra o liberalismo e o capitalismo internacional), e lanca a pergunta:
“qual sera a resposta da nossa mocidade a esse repto, a esse tremendo
desatio?”. O artigo prossegue indicando a missao para a juventude evan-
gélica: “Somos contra a formagao de um partido evangélico por poderosas
e importantes razoes, mas de modo algum somos favoraveis ao retrai-
mento politico de muitos evangélicos. Nao queremos que a mocidade crente
forme um partido semelhante ao Movimento Integralista. Achamos que
seria desvantajoso em todos os sentidos para nos’.

O articulista define entao a linha de a¢ao da mocidade: “7/ Interes-
sar-se vivamente pelos acontecimentos politicos e sociais, acompanhan-
do-os e conversando sobre eles. 2°- Fstudar os [dtos, analisando-os e
verificando sua signilica¢ao para nos evangélicos. 3% Preparar com todo
o cuidado e estudo, um programa saturado do ensino de Cristo, um
ideal sublime e definido, jurar absoluta fidelidade a éle, propagé-lo e, se
for preciso, morrer por ele. 4% Promover caravanas, congressos comici-
0s e lazer larga propaganda destes ideais e programas. 5% Dar seu voto
bem pensado e interessar a todos na administragao e politica de nossa

Ditria. 6 Prestar a tengdo para que na doutrina e na prdtica a nossa

2]

atividade nao saia das normas langadas por Cristo.”.
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No corpo deste artigo aparece a informagao de que a diretoria da
Mocidade estava trabalhando pela criagiao de uma “secgao especial de
agao social’.

Na edicao de 1/11/1938, o Rev. Severino Alves
de Lima escreveu um artigo intitulado “O Brasil
para Cristo”, frase esta que seria depois adotada
como lema do umpismo nacional. Deste texto, [
destacamos: “Se Jesus Cristo reinasse nos cora- ‘
coes dos brasileiros, outra seria a condigao mo-
ral e espiritual desta gloriosa Patria digna de
melhor sorte, pela sua grandeza territorial; pela

lertilidade admirdvel de seu solo; pela riqueza
de seu sub-solo; pela vastidao esmeraldina de
seus campos e das suas matas, pela inaudita
beleza do seu céu;s pela reconhecida hospitalida-
de da sua gente e pela inigualavel inteligéncia o
"2 P n ik | 2 Rev. Adiel Tito de
de seus tilhos! (..) Uma Pitria assim seria me- Figuciredo, pastor; lider
lhor e mais prospera; seria verdadeiramente Ii- e escritor; wm dos
-1 » < . % os inspiradores
vre e leliz como as nagoes que sdo alicergadas grandes inspiradores do
. movimento diaconal na
em Cristo e nos seus evangelhos”. IPI do Brasil

Sinais institucionalizados

A TPI do Brasil, passados os “anos de chumbo”, voltou a se preocupar
mais formalmente com a questao social. Naquela época, silenciosamen-
te, muitos irmaos e irmas dedicavam-se ao servigo aos pobres, esmera-
vam-se no “servir as mesas’, preocupavam-se com os necessitados, pro-
moviam coleta e distribui¢ao de alimentos, entre outras atividades afins.
Nas comunidades locais, as Mesas Diaconais desempenhavam suas fun-
¢oes de carater assistencial, limitado e, muitas vezes, proselitista. IFoi,
entao, que despontou o trabalho do Rev. Adiel Tito de Figueiredo, pas-
tor da 1* IPI de Sao Luis do Maranhéao. No seu livro “Diaconia ou Pro-
mogao Humana”, ele conta o seguinte: “No inicio dos anos 70, um
presbitero da 1" IPI de Sao Luiz do Maranhao, Israel Nunes, chamou a
atengao do Conselho para o lato de que a obra social estava sendo reali-
zada erradamente, pois nao era feita por quem de direito, segundo a
Biblia. A Mesa Diaconal, por direito divino e constitucional, caberia
realizar toda a obra social da igreja. Fiquel impressionado com o assun-
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to e comecel a estudd-lo, sobretudo do ponto de vista biblico. A Mesa
Diaconal resolveu assumir todas as obrigagoes do SEAS (Servigo Evan-
gélico de Assisténcia Social, sociedade criada em 1952, em Sao Luiz-
MA). O assunto foi me empolgando. Fiz uma carta circular a maioria
dos pastores e presidentes de mesas diaconais da I[Pl do Brasil. Visitei
dezenas de 1grejas, lalando a respeito do assunto, discutindo, ouvindo
perguntas e respondendo. Meu
ideal, naquele tempo, era o de que
fossem criadas federagoes
presbiteriais de didconos e
diaconisas e wma confedera¢ao
nacional abrangente. O primeiro
presbitério a instituir tal federa-
¢ao foi o do Norte, em 1974, ao
qual eu estava filiado. Outros o
acompanharam, tais como: o de
Assis, o do Nordeste, o de Osasco,
o de Santa Catarina e o do Vale
do Parana. Tudo isso me animou
a apresentar ao Supremo Conci-
lio, reunido em Osasco, SE de 15
a 18 de fevereiro de 1978, a se-

guinte proposta: ‘Considerando

Portao principal de Bethel-Lar da Igreja,
em Sorocaba, SP que’ o regime presbiterrano ¢ fe-

derativo por natureza e excelén-
cia; esta se formando entre os didconos de nossa igreja uma nova men-
talidade, ja se iniciando entre eles o costume de realizar encontros, os
quais tém sido verdadeiros mini-congressos’ hd uma crescente
conscientizagao a respeito do trabalho assistencial dos diaconos; as me-
sas diaconais, reunidas em federagoes, poderiam realizar, a favor da
1greja, trabalho de maior envergadura;, por meio de uma contederagao
nacional de mesas diaconais, a igreja poderia marcar presenga ¢ atua-
¢ao nas calamidades publicas; as mesas diaconais reunidas em confede-
ragao poderiam ser mais bem orientadas a respeito do seu trabalhos um
dos presbitérios, o Presbitério do Norte, ja criou uma federagao de me-
sas diaconais em sua area;
propomos: a) que o Supremo Concilio crie a Confederagao Nacional
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de Mesas Diaconaiss b) que o Supremo Concilio nomeie uma comissao
para estruturar e elaborar estatutos da tal Confederagaios ¢) que a Mesa
Administrativa do Supremo Concilio lique com a atribuigao de implan-
tar a referida Confederagao.

Proponentes: Adiel Tito de Iigueiredo, Laudelino de Abreu Alvarenga,
IFrancisco José Cruz de Moraes, Leontino Farias dos Santos, Rurl
Anacleto, José Xavier de Ireitas, Jonan Cruz e Joaquim Ferreira Bueno™.

O Rev. Adiel Tito de IFigueiredo foi quem deu os passos iniciais para
o reconhecimento e oficializagio do movimento diaconal pela IPI do
Brasil. & claro que ele ndo cumpriu sozinho tal tarefa. Muitos irmaos e
irmas poderiam ser listados como parceiros desta empreitada.

A sonhada Confederagao demorou mais alguns anos para vir a luz.
lim 1981, no Supremo Concilio reunido na IPI de Casa Verde, em Sao
Paulo, fo1 organizada a Comissao de Diaconia, composta pelo Rev. Adiel,
geu relator, e demais membros: Rev. Elizeu Rodrigues Cremm, Rev.
Glicério Elias de Lellis, Diac. Daltro Izidio dos Santos e Prof* Dra. Marilia
Teixeira da Cruz. '

Esta comissao reuniu-se pela primeira vez em 7 de fevereiro de 1981.
A Igreja Nacional acabara de fazer uma reforma em sua constituicio, ¢
o artigo 89, que tratava especificamente da func¢ao dos didconos, foi
analisado pela Comissao de Diaconia. Eis o texto: “Os didconos sio os

£SS0 NAC ONL Dg’ ‘

Participantes do 3 Congresso Nacional de Didconos ¢ Diaconisas,
realizado na 1 IPI de Osasco, SP, em julho de 1985
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oliciais encarregados de atividades temporais da lgreja, competindo-
lhes, especialmente: 1. O exercicio da benelicéncia; 2. A visitagao aos
necessitados; 3. A manutengao da reveréncia e ordem na Casa de Deus

e suas dependéncias.”.

Os Congressos de Diaconia

As decisoes desta Comissao foram no sentido de oficializar um con-
oresso, realizado na 1" IPI de Sao Paulo, de 15 a 18 de novembro de
1979, reconhecendo-o como o I Congresso Nacional de Mesas Diaconais,
e dar os passos para a realiza¢ao de um segundo congresso com a parti-
cipacao de todas as Mesas Diaconais da IPI do Brasil. Com isso, a histo-
ria dos Congressos de Diaconia é a seguinte:

a) I Congresso Nacional de Mesas Diaconais: de 15 a ]b/]]/]‘)7‘)
em Sao Paulo, SP, sob o tema: “I'rocando idéias e experiéncias”

Ifoi o congresso oficializado pela Comissao de Diaconia, em 1981. A
1" IPI de Sao Paulo, em seu pioneirismo diaconal, realizou este encon-
tro de carater interno. Ali esteve presente parcela muito significativa
do pessoal envolvido na ag¢ao social da igreja, inclusive no trabalho
diaconal da 1* IPI de Sao Paulo através da Fundacgao IFrancisca I'ranco
(0o nome de Francisca Teixeira Franco nio pode deixar de constar nos
anais da diaconia nacional, bem como de seu filho, Carlos Fernandes
I'ranco) e da Fundacio Mary Harriet Speers (que tem intenso trabalho
de financiamento a educagiio, inclusive a educagio teologica).

b) II Congresso Nacional de Mesas Diaconais: de 30/10 a  2/11/
1982, em Sao José do Rio Preto, SP, sob o tema:“Experiéncias
diaconais de outras denominagoes evangélicas”.

A intenc¢ao deste congresso fol ouvir a experiéncia de outras igrejas
evangélicas.

O pastor Nicholas Willem van Iiycke, da Igreja Evangélica
Missionéria Pentecostal e diretor do Centro Assistencial em Sabinépolis,
MG, apresentou as experiéncias concretas do dia-a-dia do atendimento
a criangas, ébrios e maes solteiras. listeve acompanhado de sua esposa,
missionaria Irene Van Eyck.

Gisela Beulke, diaconisa da Igreja Iivangélica de Confissao Luterana
no Brasil, apresentou um historico da diaconia nesta igreja,bem como
os projetos la existentes.

Também falou uma representante da Alianga Biblica Universitaria,
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Marlene Suursoo, sobre suas experiéncias com criangas de rua em Sao
Paulo, capital.

Em 2/10/1983, a Comissao de Diaconia aprovou o Ante Projeto do
Codigo de Ag¢ao Social da IPI do Brasil, a ser submetido a aprovacio
pelo Supremo Concilio. Deste codigo, destacamos o artigo segundo: “ A
1greja reconhece estar inserida em wm mundo sofredor de violéncias,
injusticas, corrupgoes, fome, abandonos e enfermidades, no qual ela
também é vitima, mas para com o qual tem responsabilidade social de
testemunho e sacrificio (martiria)’.

Motivos de satide levaram o Rev. Adiel a se afastar da Comissao de
Diaconia. Na relatoria assumiu o Presb. Carlos Fernandes I'ranco, in-
dicado pelo Supremo Concilio realizado em Londrina, 1984.

¢) 111 Congresso Nacional de Didconos e Diaconisas: de 18 a 21/7/
1985, em Osasco, SP, sob o tema: “Construindo juntos” (realizado
paralelamente ao Congresso de Presbiteros).

A énfase do congresso foi a necessidade de uma diaconia “global”, ou
seja, que envolvesse a igreja toda. Dal a necessidade de se discutir em
conjunto com outros segmentos.

O Rev. Valdomiro Pires de Oliveira coordenou este evento, recheado
de oficinas e orientacoes praticas, como a de “I'écnicas Praticas para a
Elaboragao de Projetos Sociais”, apresentada pelo Rev. Carlos Queiroz,
da Igreja de Cristo no Brasil e Visao Mundial.

O Congresso contou também com a presenca do ilustre pastor

4° Congresso de Diaconia da IPl do Brasil,.em outubro de 1987 na
cidade de Lengois Paulista, SP
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presbiteriano Rev. Jodo Dias de Aradjo, ministrando sobre as bases
biblicas e teoldgicas da agio social.

d) IV Congresso Nacional de Diaconia: de 9 a 12/11/1987, em
Lengois Paulista, SP.

A Comissao de Diaconia da IPI do Brasil recebeu nova denominagao.
Passou a chamar-se Secretaria de Nacional de A¢io Social e Diaconia.

Nio houve um tema especifico, mas a idéia de que “o servigo é para
todos” foi a tonica deste congresso.

O IV Congresso também marcou o envolvimento formal de nossa
igreja com a campanha Crianga Isperanga. ,

A essa altura, ja havia uma grande conscientiza¢ao da igreja com
relagao a urgéncia de uma ac¢ao social mais comprometida. Sob a lide-
anga do Rev. Valdomiro Pires de Oliveira a igreja avangou muito nesta
area.

Um dos slogans utilizados, “Ifm cada igreja um projeto social”, foi
uma das marcas deste novo momento. Muitas igrejas langaram-se a
esse desafio.

Porém, no seu conjunto, a obra estava prejudicada. Havia um gran-
de equivoco. Nao bastava as igrejas organizarem seus proprios projetos
socials sem antes passarem por um processo de amadurecimento de
todas as questoes inerentes a ele, tais como: auto-sustentacao, adeqtla~
¢ao de clientela, espagos fisicos compativeis com a nova atividade, etc.
A agenda oficial da igreja estampava vitoriosamente uma relagao de
mais de 300 projetos
sociais em todo o ar-
raial presbiteriano in-
dependente. Contudo,
o fato era que igrejas
deficitarias, que mal
mantinham saneadas
suas financas,
embrenhavam-se
numa aventura de-
sastrosa.

Uma crise admi-
nistrativa acompanhou

Lncontro de diaconos ¢ diaconisas no acampamento da
1“IPI de Londrina, em 1996 este momento, decor-
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rente do despreparo de Mesas Diaconais e Conselhos para a co-gestao
de tais projetos. Em muitos casos, a questao da agao social de uma igre-
ja local passou a ser tratada em trés instancias diferentes: associagoes
beneficentes, Mesa Diaconal e Conselho da igreja.

O levantamento ainda esta por ser feito, mas deixamos a pergunta:
quantos projetos sobreviveram?

e) V Congresso Nacional de Diaconia: de 9 a 12/7/1992, em Siao
Paulo, SP, sob o tema: “Igreja apaixonada a servigo da vida”.

Com um cuidado especial na parte litirgica, este congresso popula-
rizou a can¢ao “Barnabd¢”, composi¢ao de Guilherme Kerr Neto e Jorge
Rehder, como o hino da diaconia presbiteriana independente. Solidari-
edade e ecologia também foram temas tratados, bem como as sempre
oportunas “técnicas” de como organizar um projeto social.

f) VI Congresso Nacional de Diaconia: de 5a 7/4/1996, em Londri-
na, PR, sob o tema: “Por uma igreja cidada”

A partir de 1995, inaugurou-se uma nova experiéncia na gestiao da
ac¢ao social da igreja.

O Rev. Luiz Alberto de Mendong¢a Sabanay foi indicado pelo Supre-
mo Concilio como secretario de diaconia. O novo secretario demonstrou
muita habilidade no trato com os departamentos internos da igreja, e,
apoiando-se numa base de sustenta¢do democratica, em pouco tempo a
Secretaria de Diaconia passou a ocupar papel importante dentro da
estrutura da IPI do Brasil.

Iiste momento foi marcado pela participagao intensa dos didaconos e
diaconisas na conduc¢ao do processo de construc¢iao de uma politice
diaconal para a IPI do Brasil.

Outro detalhe que é de suprema importancia é o avango alcangado
no tocante a composicao da sua diretoria. Embora a Secretaria de
Diaconia continuasse a ser indicada pela Comissao Eixecutiva da IPI do
Brasil, esta diretoria entendeu que necessitava indicar uma Comissao
Executiva Nacional, que tivesse por objetivo “definir as agoes e diretri-
zes da Secretaria Nacional de Diaconia no biénio 97/98.

A Executiva Nacional foi composta por Adiloar Franco Zemuner
(Londrina, PR), Sonia Leme da Rocha (Bauru, SP), Joao Ferreira Cu-
nha (Salvador, BA), Dora Correa Machado (Dourados, MT) e Francisca
Cezarina da Silva (Fortaleza, CE), todos didconos e diaconisas que par-
ticipavam daquele congresso, indicados e com ampla representagio em
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suas regioes.

O mesmo grupo convidou uma equipe de assessoria, composta pelos
Rev. Eliabe Gouveia de Deus, José Antonio Gongalves, Marcio Pereira
de Souza, Nenrod Douglas de Oliveira Santos, Romeu Olmar Klich e
pela missionaria Virginia Clare Gartrell, da Igreja Presbiteriana dos
Estados Unidos, que ha muito contribuia com o Lar Betel. A forma que
essa diretoria encontrou para desempenhar seu papel for através de um
Programa de Formacao Diaconal, utilizando-se para isso de oficinas
regionalizadas, encontros e cursos especificos.

Do Congresso realizado em Londrina saiu um documento que, entre
outras a¢oes, confirmou a nova estrutura proposta para o funcionamento
do movimento diaconal no ambito da igreja nacional, bem como indicou
as diretrizes desta agao.

Tais diretrizes sfio: a) garantir orientacdo bdsica para uma ac¢io
diaconal séria e engajada; b) pleitear o direito de voz e voto para didconos
e diaconisas em todos os concilios da igreja; ¢) obter autonomia na exe-
cucio de seus projetos; d) orientar as Mesas a se organizar, criando
ONG’s; e) promover formacio diaconal e treinamento continuo; g) rea-
lizar divulgacio eficiente dos diversos projetos; h) propor a exclusio do
art. 74 da Constituicio da IPI do Brasil (trata sobre a instrucio para a
contribui¢io liberal e graciosa); 1) organizar encontros regionais; j) pro-
duzir um manual de diaconia.

Na se¢ao final fo1 aprovada uma mogao pedindo a ordenagao de mu-
lheres ao presbiterato docente e regente, nos seguintes termos: “Nos,
diaconos e diaconisas presentes ao VI Congresso Nacional de Diaconia,
levamos ao conhecimento do Supremo Concilio da 1Pl do Brasil, moti-
vados pela necessidade de igualdade entre homens e mulheres da nossa
igreja, e para que essa igualdade acontega de fato e de direito, que se faz
necessario que as mulheres sejam ordenadas ao presbiterato e
pastorado”.

Também os pastores presentes apresentaram um documento, reco-
nhecendo a importancia de tal solicitagdo e apoiando este pedido.

im maio de 1997, a Secretaria de Diaconia passou a funcionar em
sua nova sede nas dependéncias do Lar Betel em Sorocaba, SP, ampli-
ando assim o seu raio de atuagao.

Ao final de 1997, o relatério de atividades da Diaconia apontava par-
ticipacio nos seguintes eventos: Conferéncias Nacional e istadual (SP)
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dos Direitos da Crianca e do Adolescente; Conferéncia Estadual (SP) de
Educacio; Assembléia Geral da Igreja Presbiteriana Unida; Comissao
Externa da Camara Federal pela defesa dos brasileiros no Paraguai e
Controle do Tréfico de Criangas para Prostitui¢ao; Comissdo Nacional
da Pastoral da Terra; Criac¢ao da disciplina de Diaconia no Seminario
Presbiteriano de Salvador; Encontro Intereclesial das CEB’s; Assem-
bléia Anual e Conselho Fiscal da Comissao icuménica de Servigos/ CESE;
e Encontro Nacional da Juventude, do Conselho Latino Americano de
Igrejas-Regiao Brasil.

IEm algumas regioes, as Mesas Diaconals conseguiram se organizar
em pequenos foruns regionais de diaconia, ampliando a idéia de secre-
tarias presbiteriais de diaconia, realizando diversas agdes conjuntas.

O Rev. Nenrod Douglas de Oliveira Santo assumiu a assessoria exe-
cutiva da Diaconia, passando também a residir em Sorocaba em feve-
reiro de 1998.

Nesse mesmo ano, a Secretaria de Diaconia assumiu um projeto so-
cial em Palmas, TO, ficando o Rev. José Antonio Gongalves como res-
ponsavel por este trabalho com um ambulatério médico e um posto avan-
¢ado de missoes.

IFoi publicado ainda nesse ano, em parceria com a Editora e Livraria
Pendao Real, o livro Diaconia ou Promog¢ao Humana, do Rev. Adiel Tito
de Figueiredo, contendo testemunhos diaconais, a histéria deste movi-
mento e outros textos afins.

Como 6rgao responsavel pela vocagio, formagao e capacitagao teold-
gica do diaconato, a Secretaria de Diaconia promoveu muitas campa-
nhas no ambito nacional, sendo que devem ser destacadas: a 2 Sema-
na Diaconal, em julho de 1998, com a publica¢do de uma Cartilha de
Orientagao, elaborada pelo Rev.Marcio Pereira de Souza, ¢ a 1" Jornada
Nacional de Conscientizagao e Solidariedade aos portadores do virus do
HIV (Aids), realizada em dezembro de 1998, quando o Rev. Marcos Nunes
da Silva preparou uma Cartilha de Orientagao, utilissima para toda a
reflexio da igreja em torno desta problematica.

Ainda em 1998, iniciaram-se as primeiras tratativas no sentido de
adequar as acoes do Lar Betel e da Secretaria de Diaconia. Do livro de
atas da diretoria executiva da Secretaria de Diaconia, destacamos o
texto a seguir: “Listeve presente o Presh. Azor do Prado Ferreira, presi-
dente de Betel-Lar da Igreja, o qual expos as necessidades e desalios da
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instituigao, colocando que o pensamento da Diretoria é que Betel possa
vir a ser o brago da A¢ao Social da Igreja Nacional. Portanto, solicitou o
apoio e assessoria da SN para uma proposta de formar um grupo de
trabalho, a fim de estudar e encaminhar alternativas a questao do Betel,
criando estrutura juridica para a formagao de uma Central Nacional de
Projetos Sociais. Apos discussao, conclui-se que a SND é um apéndice
da institui¢iao (IPIB), o que s6 poderd acontecer com a formagao de um
brago institucional para desenvolvimento da A¢ao Social. Se o Supremo
Concilio entender que a SND ¢ o brago gestor da A¢ao Social, estamos
nos colocando a disposi¢ao e em condigoes de gestar no campo social e
politico uma proposta sobre o assunto” (Ata n°® 3-14,15/3/98).

g) VII Congresso Nacional de Diaconia: de 24 a 27/11/1998, em
Salvador, BA, sob o tema: “Resgatando uma Espiritualidade Inte-
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7° Congresso de Diaconia, Salvador, BA, 1998
gral”.

Surgiu al a discussao sobre a espiritualidade, baseada num trinomio:
solidariedade, justiga, cidadania.. O avango nas discussoes sobre parti-
cipagao politica e cidadania ensejou, em muitas frentes, uma certa des-
confianga sobre o papel do didcono. foi preciso um trabalho intenso de
conscientizag¢io para que o grupo pudesse entender que nao ha dicotomia
entre o servi¢o “espiritual” e o servigo diaconal.

Retirados do Caderno Motivador, material para uso dos congressis-
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tas, encontramos os objetivos especificos do mesmo: “I. Aprofundar o
conceito biblico e teologico do diaconato na perspectiva reformada asso-
ciado com a realidade social do nosso pais; 2. Fistudar os temas- Solida-
17'édade, Justiga e Cidadania, resgatando uma espiritualidade integrals
3. Refletir sobre a missao e espiritualidade da igreja como testemunho
integral da 16, 4. Identificar as demandas sociais prioritarias para uma
agdo eletiva e conjugada do diaconato através dos projetos sociais; 5.
Buscar elementos para uma ag¢do efetiva da igreja na realidade para
minimizar as causas da exclusdo social como testemunho da gloria de
Deus e a dignidade humana; 6. Avaliar, deliberar e propor sobre o futu-
ro da vocagao diaconal como agao institucionalizada na IPI do Brasil.”

Nos dias 29 de abril a 2 de maio de 1999, em Sao Paulo, SP, foi reali-
zado um seminario de planejamento para o quadriénio 1999-2002. Nes-
se encontro, os 28 participantes foram desafiados a preparar um texto
que resumisse os objetivos da diaconia, a saber: “manifestar a gloria de
Deus em atos de amor a Ile e ao proximo, através da adoragao, do
servigo, da vida comunitaria e da proclamagao das boas novas do Reino,
em obediéncia a Cristo, na ungao do Fspirito e na unidade visivel da
1greja’”. I ainda: “Promover e testemunhar wma esperanga viva por meio
de relagoes justas entre os seres humanos e a criagao de Deus, a partir
das periterias de nossas cidades, do nosso pais e do mundo”.

Outro tema que surgiu nessas discussoes foi o trinémio “solidarie-
dade, justiga e cidadania”.

O grupo entendeu entao que “todas estas propostas devem ser exe-
cutadas, sem perder de vista o conceito de uma espiritualidade inte-
gral”.

h) VIII Congresso Nacional de Diaconia: de 14 al7/11/2001, em
Sumaré, SP, sob o tema “Revendo a Espiritualidade e A¢ao Diaconal
da Igreja”.

IFo1 0 maior congresso, contando com a inscri¢io de mais de 300
diaconos e diaconisas de todo o Brasil.

Sob a diregao do Rev. Eliabe Gouvela de Deus, secretario de diaconia,
o congresso teve como preletores e motivadores os Revs. Carlos Queiros,
Marcos Inhauser, Valdinei Aparecido IFerreira e Leontino Ifarias dos
Santos, além do Prof. Dr. José Adriano Filho. Uma énfase muito grande
fol dada a necessidade de uma liturgia dinamica e contextualizada, sen-
do que, em todos 0os momentos devocionais, havia uma proposta littirgica,
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Participantes do 8° Congresso de Diaconia, realizado em Sumaré, SP, no ano de 2001

um tema especifico e gestos apropriados. O Rev. Ismael Gomes Junior
foi encarregado de selecionar as cangoes, encomendando-se a ele o cui-
dado em mesclar cangoes que representassem todos os estilos musicais
presentes na vida da igreja hoje.

Primou-se pela qualidade teoldgica dos textos e pela utilizagio de
cada cangao em seu momento apropriado.

Os textos das palestras, as cangoes, as liturgias e devocionais foram
impressas num Caderno Motivador para uso dos congressistas.

O congresso procurou discutir o tema da espiritualidade sob a 6tica
diaconal. Viu-se que a igreja, que vem sofrendo grande influéncia do
movimento gospel, precisa rever seus conceitos sobre o sentido da ver-
dadeira espiritualidade, que deve ir além de gestos repetitivos, como
levantar as maos, dizer frases de efeitos no momento do louvor, ete. ot
dito mais de uma vez que “as maos que se erguem para louvar devem
ser as mesmas que se abaixam para levantar aquele que esta caido”.

A presenga massiva de didconos e diaconisas fol muito importante.
A plenaria deste congresso elegeu a sua diretoria, isto ¢, os
didconos(isas) que passariam a compor a diretoria ja existente. Foram
indicados(as): Maria Inés Barbosa (Londrina, PR), Dora Machado Cor-
reia Neto (Dourados, MS), Maria do Socorro Silva (Manaus, AM),
Samuel Oliveira Cerqueira (Sao Paulo, SP) e Samuel Teixeira Lima
(Fortaleza, CE).
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Para onde caminha a diaconia?

Em 1999, teve inicio a gestao administrativa do grupo liderado pelo
Rev. Leontino Ifarias dos Santos.

Para a relatoria da Secretaria Nacional de A¢ao Social e Diaconia foi
indicado o Rev. Marcio Pereira de Souza, acompanhado dos seguintes
membros: Diaconisas Dora Correa Machado (Dourados, MT), Francisca
Cezarina da Silva (Fortaleza, CE), Maria Inés Barbosa Marques (Lon-
drina, PR), Neide Pereira Barros (Sfo Paulo, SP) e Sénia Leme da Ro-
cha (Bauru, SP) e Revs. Eliabe Gouveia de Deus (Salvador, BA), Gessé
Moraes de Aratjo (Sorocaba, SP), e José Antonio Goncalves (Palmas,
TO). O Rev. Nenrod Douglas Oliveira Santos continuou na fung¢io de
secretario executivo.

Alegando dificuldades pessoais, o relator indicado ndo assumiu, per-
manecendo entretanto na diretoria, e foi substituido pelo Rev. Eliabe
Gouveia de Deus.

Cumpriu a esta diretoria colocar em funcionamento o planejamento
estratégico para os anos de 1999 a 2002, surgido do Congresso de Lon-
drina em 1996.

O documento “Seminario de Planejamento 1999-2002° lista as prin-
cipais acdes: a) Formacio e Capacitacio de Agentes Diaconais; b)
Mobiliza¢io e articulacio com as igrejas; ¢) Divulgacio e Defesa dos
Direitos Humanos e Cidadania; d) Solidariedade e Poiménica (instru-
¢oes e procedimentos para a pratica da solidariedade e visitagiao aos
necessitados).

Boa parte destas tarefas foi cumprida, o que projetou a Secretaria Naci-
onal de A¢ao Social e Diaconia no cendrio denominacional e intereclesiastico.
I'ruto deste reconhecimentos ¢ o subsidio financeiro e téenico recebido pela
Secretaria para diversos de seus projetos.Entre os parceiros podemos ci-
tar: Coordenadoria Feuménica de Servicos (CESE), Diaconia do Nordeste,
Visio Mundial, Igreja Presbiteriana dos Estados Unidos (PCUSA) e Mis-
sao e Diaconato Mundial de Igrejas Reformadas da Holanda.

Além dos cursos e oficinas de formacio, algumas campanhas foram
realizadas com um alcance muito grande, como ¢ o caso do Programa
Emergencial do Combate a Fome no Nordeste, das Campanhas de Soli-
dariedade e Combate a Aids, e as Semanas Diaconais.

Como resultado desta nova fase institucional, devemos apontar a
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cria¢ao da Associagio Betel, como produto das reflexdes diaconais em
torno da melhoria dos servigos da IPI do Brasil.

Ifoi num encontro realizado entre 10 e 11/11/1999, em Sao Paulo,
que a coordenacgao da Secretaria Nacional de Diaconia comegou a discu-
tir sua relagdo com Betel.

A essa altura, claro estava para todos que o papel da Secretaria de
Diaconia seria o de inspirar, treinar, fomentar a vocagao diaconal da
igreja, sendo que Betel seria o brago institucional desta vocagao.

Em encontro posterior com a diretoria de Betel ficou estabelecido
que seria encaminhado um documento a Secretaria Kxecutiva da IPI do
Brasil, propondo: a) manter a Secretaria de Diaconia e Associagao Betel;
b) desmembrar o documento apresentado como proposta, fazendo dis-
tin¢io da missio de cada organismose) manual de operacionalizagio da
Associagiio Betel apresentado pelo Rev. José Antonio Gongalves; d) apro-
vacio do desmembramento das Casas Lares de Betel; e) o recebimento
por doagao de terreno em Cesario Lange, SP, com 25.000 m2, destinado
a construcgao de um Centro de Reabilitagio Humana.

Atualmente, pode-se dizer que existe um conflito de papéis entre a
Associagao Betel e a Secretaria de Diaconia, que precisa ser solucionado.

Além disso, devemos insistir num despertamento mais precoce de
vocagoes diaconais. & urgente que se formem diaconos e diaconisas en-
tre os mais jovens, e que essa juventude venha a se juntar com a nossa
quase centenaria experiéncia diaconal.

Ha ainda um ltimo sonho e bandeira de luta.

0O sonho nao estd muito longe de se realizar: o de que o movimento
diaconal seja conduzido essencialmente por didconos e diaconisas.

Abandeira é algo por ser ainda decidido: a Assembléia de Betel deve
ser o Congresso Nacional de Diaconia, pois sao os didaconos e as diaconisas
que mais entendem de projetos sociais, e nao a Assembléia Geral da
Tgreja, como hoje esta estabelecido.

Sao do Rev. Adiel Tito de Figueiredo as palavras finais “Minha vida
tem acalentado sonhos. Sonhos que nao sao miragens, que nao se vao
com o vento nem passam com as nuvens. Sonhos que se efetivam e se
transformam em realidade”.

O Rev. Marcio é professor do Semindrio Teoldgico de Sao Paulo da IP| do Brasil, pastor da IPI de Casa
Verde, em Sao Paulo, SP, e membro da Secretaria Nacional de A¢ao Social e Diaconia da IPI do Brasil
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A IPl do Brasil nos “anos de
chumbo” (1964-1985)

Rev. Dr. Leonildo Silveira Campos

A descri¢ao ¢ interpretagao do discurso e do comportamento
institucional da IPI do Brasil entre os anos 60 e 80 ¢é o objetivo
deste texto. Consideramos como “ditadura militar” ou “anos de chum-
bo” aquele periodo que se iniciou no final de margo de 1964, quando os
militares assumiram o controle do Kstado brasileiro, terminando so-
mente 21 anos mais tarde, em 1985,

No decorrer desse estudo, torna-se facil perceber que muitos eventos
no interior das igrejas evangélicas encontram o seu paralelo na histéoria
politica e cultural do PPais, Por exemplo, o primeiro mandato do Rev.

«

Abival fo1 um periodo de “abertura” na IPI, coincidindo com a mobilizag¢ao
ocorrida na sociedade civil, que pressionou os militares a darem fim ao
regime autoritario. Ja por sua vez, as administra¢oes anteriores, do
Rev. Daily Resende Iranca (1965-1971) e do Rev. José Coelho Ferraz
(1972-1982), podem ser encaradas como periodos de “fechamento” da
igreja dentro das fronteiras ideologicas, em que houve a implantagao de
uma administra¢ao centralizada e da presenga de autoritarismo nas
relagbes entre concilios, igrejas locais, pastores e leigos, embora no de-
correr do mandato deles nao se possa afirmar que tenha havido uma
espécie de “ditadura eclesiastica”. A principal fonte para a reconstituigao
da interagao social e da agao das pessoas que governaram a IPI do Bra-
sil naqueles tempos foi a cole¢ao de O Estandarte, embora tenhamo-nos
baseado, também, em nossas proprias memorias, as quais procuramos
confrontar com as de outras pessoas.

Os “anos de chumbo” (1964-1985) se caracterizaram pela tentativa
de reorganizagao politica, economica e juridica do Brasil, seguindo a
risca os critérios definidos pela chamada Doutrina de Seguranga Naci-
onal. o1 dentro desses marcos ideologicos que ocorreram processos eco-
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nomicos como: a abertura da economia para as grandes empresas
multinacionais, o aumento de investimentos financeiros vindos do exte-
rior a titulo de empréstimo e a modernizagiao do parque industrial bra-
sileiro. Tudo isso provocou, nao ha duvidas, o crescimento do Brasil,
mas acabou atolando a sua economia numa divida externa, que saltou
dos 2,5 bilhoes de dolares, em 1964, para mais de 120 bilhoes, no final
do periodo militar. Na area juridica criaram-se muitas novas leis que se
baseavam no pressuposto de que o Estado seria a fonte dos direitos
humanos, inclusive do direito de tirar a vida ou de banir do territério
brasileiro aqueles cidadaos que “atentassem a seguranga” do Iistado.
Iissa doutrina da Seguranga Nacional inspirou diretamente atos
institucionais, que deram origém a arbitrariedades como: cassagoes de
mandatos, fechamento de casas legislativas, afastamento de juizes e
prisoes sem controle do judicial. O Ato Institucional n°5 foi um deles,
um tipico ato ditatorial. O ideal de “democracia representativa” foi du-
ramente golpeado naquela periodo.

A implantag¢ao dessa ideologia da seguranga nacional contou com o
apoio das institui¢oes religiosas, que eram consideradas parceiras do
Iistado na manutengao da segurancga e da ordem publica. Como doutri-
na e estratégia, ela foi elaborada por setores hegemonicos dos listados
Unidos, transmitidas a uma gerac¢ao de militares latino-americanos,
que tomaram o poder em seus respectivos paises, sempre agitando a
bandeira do combate ao comunismo e a corrupcao. Issa ideologia era
repassada aos empresarios, lideres civis e religiosos, por meio de cursos
dados na Associagao de Diplomados da Escola Superior de Guerra
(ADESG), dos quais varios pastores da IPI e de outras denominacoes
participaram ativamente.

1. A 1Pl do Brasil e as tensdes no perfodo
anterior aos “anos de chumbo”

O periodo que antecedeu os “anos de chumbo” foi marcado por mani-
festagoes nacionalistas, as quais recebiam estimulos ou tolerancia de
um modelo de Estado populista e clientelista, implementado no Brasil e
na América Latina desde os anos 30. Contudo, em 1964, esse tipo de
Eistado vivia a sua crise final, em parte por causa da ofensiva economi-
ca desencadeada pelas multinacionais, pela demanda norte-americana
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por seguranc¢a no continente, assim como também pelas relagoes de
clientelismo e de corrup¢ao que se engendravam em seu processo de

dominagao.

O golpe militar de 1964 foi antecedido por uma intensa luta ideologi-
ca, que sacudiu as instituigoes seculares e religiosas brasileiras, entre
1960 e 1964. Iissa polarizagio atingiu tanto as camadas médias como o
proletariado urbano e rural do Pais, afetando em particular as camadas
mais jovens, que ansiavam por mudangas concretas na sociedade brasi-
leira. Essa tensao, também forte nas igrejas evangélicas, instituiu confli-
tos internos e formas de mobilizagio, levando os fiéis das varias denomi-
nacoes religiosas a uma tomada de decisio, quase sempre contra o comu-
nismo e s6 esporadicamente i favor das chamadas “reformas de base”.

Nesse periodo, o catolicismo brasileiro, tradicionalmente
anticomunista, também se mobilizou, preparando caminho para a
‘tlmerversﬁo militar. liventos de massa ocorreram entre os catélicos, no
final de 1963 e inicio de 1964, entre eles as famosas “marchas da familia
com Deus pela liberdade” ou a “cruzada do rosario pela liberdade”, ma-
nifestagoes de massas estimuladas por governadores de direita como
Ademar de Barros, em Sao Paulo, Magalhaes Pinto, em Minas Gerais,
e Carlos Lacerda, na Guanabara. Enquanto isso, os evangélicos realiza-

ram um “dia nacional de orac¢io e jejum”, convocado sob a lideranca do
pastor Iinéas Tognini, um batista pentecostal, para o dia 15/11/63. O

;\YE“ 28

Lidificio da Faculdade de Teologia da IPI do Brasil, loca/izudo no Jd. Bonfliglioli, SP,
na década de 60.
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objetivo explicito desse jejum era “pedir a prote¢ao de Deus”, evitando-
se assim a “instaurac¢ao de um regime comunista no Brasil”. A essa altu-
ra, muitos templos evangélicos, inclusive da IPI do Brasil, ja desempe-
nhavam um importante papel na distribui¢ao de alimentos doados pela
Alianga para o Progresso no Brasil, uma campanha norte-americana
destinada a desarmar a insatisfacao popular nos paises pobres com a
fome, miséria e politica externa norte-americana.

[Essas tensoes ideoldgicas se avolumaram apos a realizagao da Con-
feréncia do Nordeste, realizada em julho de 1962, sobre o tema “Cristo
e o Processo Revolucionario Brasileird’. Dela participaram alguns inte-
lectuais nao-evangélicos como: Celso Furtado, Gilberto Freire, Paulo
Singer, Juarez R.B. Lopes, que falaram ao lado de outros conhecidos
nomes do mundo evangélico, a maioria deles famosos por suas posturas
“liberais” como os Revs. Jodo Dias de Aratjo, Joaquim Beato, Almir dos
Santos, Kdmundo Sherril e outros. Mas havia também, naquela Confe-
réncia, conservadores, como por exemplo, o presbiteriano independen-
te Rev. Sebastiao Gomes Moreira, cujo tema da palestra “Cristo — a
unica solugao para os problemas do Brasil”, gerou intensos debates,
dada a presenga de participantes que faziam uma leitura da realidade
brasileira calcada em modelos ideologicos filo-marxistas. Para estes ul-
timos, a mensagem do ilustre pastor da IPI do Brasil seria mais um
exemplo de como a religiao teria se tornado o “6pio do povo”. Essa Con-
feréncia no Recife, na realidade, foi a IV Reuniao de Fstudos convocada
pelo “Setor de Responsabilidade Social da Igreja”, da Confederagao Evan-
gélica do Brasil.

Como parte desse processo de “conscientiza¢ao” na IPI do Brasil cir-
culava entre pastores e seminaristas, gragas a importacgao e distribui-
¢ao de livros, a partir de alunos do Seminario de Sao Paulo, textos do
padre Lebret; do “tedlogo da revolugio”, Richard Shaull; de pensadores
do Conselho Mundial de Igrejas (CMI), tais como Egbert de Vries e Paul
Albrech, assim como textos de tedlogos considerados pelos
fundamentalistas como “pouco-ortodoxos”, tais como Barth, Brunner,
Tillich, Bultmann, Dodd e outros.

Nesse periodo, a historia das lutas e tendéncias ideoldgicas, teologi-
cas e administrativas na IPI seguiam de perto o que ocorria na IPB. No
interior das duas denominagdes presbiterianas no Brasil, as tensdes
entre capitalismo e comunismo se davam através do embate teoldgico
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entre “fundamentalistas” e “liberais”, “modernistas” e “conservadores”,
embora muitos deles nao soubessem distinguir bem entre uma coisa e
outra. Aos chamados “liberais”, os “protestantes da reta doutrina”, no
dizer de Rubem Alves, atribuiam, além da “inclinagao para o comunis-
mo”, a tendéncia teoldgica “modernista” e “ecuménica”.

Contudo, naqueles anos anteriores a 1964, ja comegavam a ser per-
cebidos fenomenos que seriam considerados grandes problemas
denominacionais no Brasil até o final do século XX a questao da perda
de autoridade dos concilios; a erosdo da identidade denominacional; a
diminuigao da lealdade das pessoas a tradigao historica de suas respecti-
vas Igrejas, o crescimento e a hegemonia dos grupos pentecostais, resul-
tando tudo isso numa recomposigio do campo religioso desfavoravel para
o protestantismo tradicional, dentro do qual a IPI sempre se inseriu.

Algumas das mudangas teolégicas comegaram com a presenca do
missionario norte-americano Richard Shaull. No Brasil e no Seminario
Presbiteriano de Campinag, desde o inicio dos anos 50 até o comego dos
anos 60, depois no Mackenzie ¢ no apoio a organizagoes cristas estu-
dantis, irradiava uma enorme influéncia sobre jovens pastores e lidercs
de juventude, tanto na IPB como também na IPI. Porém, no lado con-
servador surgiam novas formas de mobilizar a juventude, que ganha-
ram corpo em Siao Paulo com a instalagio da organizacao norte-ameri-
cana de origem batista, mas “interdenominacional” em suas metas de
acdo, Palavra da Vida, que montou em Atibaia, por volta de 1955, um
centro nacional dedicado ao acolhimento de jovens em seu acampamen-
to. Os missionarios dessa entidade para-eclesiastica realizavam cruza-
das de evangelizagdo, com muita musica e pregacoes, em igrejas de todo
o Pais. Posteriormente, seguindo o exemplo da Palavra da Vida, alguns
outros movimentos nativos também se organizaram com propésitos se-
melhantgs, tais como os Jovens da Verdade, Jovens em Cristo, e outros
mais. A porta de entrada nas igrejas locais era uma nova forma de can-
tar — os corinhos - e uma maneira mais informal de expressar a religio-
sidade e de se comportar no espago liturgico. No entanto, por detras
desse aparente liberalismo havia uma reafirma¢ao de uma mensagem
fortemente fundamentalista e conservadora quanto, aos habitos, costu-
mes e doutrinas.

Nos encontros de juventude, e em outros congressos daqueles anos
de tensao, circulavam muitos pregadores e literatura, que faziam refe-

Cadernos de () Fstandarte 89




SRR SRR, SRR

réncia ao combate ao comunismo e ao romanismo como formas necessa-
rias de evangeliza¢ao. Com relagdo ao comunismo, o fervor e preocupa-
¢flo se agucaram apos a revolugao comunista em Cuba (janeiro de 1959).
Parte dessa literatura, oriunda dos KUA, referia-se a pratica “desuma-
na” dos comunistas chineses, que teriam realizado atos de “lavagem
cerebral” na Guerra da Coréia, e aos paredoes de fuzilamento do regime
castrista, em Cuba. A mobiliza¢io dos evangélicos brasileiros contra o
comunismo fol uma meta muito importante na agenda de entidades
norte-americanas nesse periodo. Porém, o anticomunismo dos protes-
tantes brasileiros, ja muito forte desde que apareceram em cena no Brasil
nos anos 30 os movimentos politicos e sindicais desencadeados pelo
Partido Comunista do Brasil (fundado em 1922) ou pelos anarco-sindi-
calistas, veio a tona com muito vigor e energia nos anos 60, inclusive na
Conferéncia do Nordeste, com panfletos e folhetos anticomunistas, que
foram encaminhados para serem distribuidos aos congressistas.

Mesmo assim, uma lideranga jovem da IPI do Brasil, integrada por
Xel Santana Graga, Roberto Vicente Themudo Lessa, Moisés Campos
de Aguiar Neto, Ferdinando Caldeira, Josué Pacheco de Lima e outros,
insistia, por meio da Confederagao da Mocidade Presbiteriana Inde-
pendente (Umpismo), em desvincular o comunismo da necessaria preo-
cupagao social, politica e ecuménica. intre eles estavam crentes idea-
listas e conservadores, como Hélio Teixeira Calado, que participou e
divulgou, em 1962-1963, os resultados da Conferéncia do Nordeste no
interior de Sdo Paulo, fazendo palestras e mostrando inclusive o mate-
rial que circulou naquele evento. Também circulavam alguns documen-
tos publicados pela Confederacio do Umpismo naquele periodo (Docu-
mentos de Botucatu, 1964, por exemplo), os quais insistiam na a¢io
profética, social e politica da igreja para os novos tempos que se julga-
vam “revolucionarios”.

Nesse contexto comegaram os preparativos para o Congresso Nacio-
nal do Umpismo, marcado para julho de 1964, mas que acabou sendo
adiado para o ano seguinte por causa do golpe militar. A lideranga da
IPI desconfiava de alguns dos oradores convidados, entre outros, de um
jovem ministro da IPB, ainda quase desconhecido, Rubem Alves. Ape-
sar dos recelos e oposigoes, esse Congresso acabou sendo realizado em
1965, na cidade de Curitiba, PR, para onde a Mesa Administrativa do
Supremo Concilio da IPI enviou trés de seus lideres para acompanhar,
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como observadores, todo o desenrolar daquele evento.

Nos anos seguintes, por influéncia do movimento estudantil, que no
mundo todo se agitava contra o autoritarismo e também contra a Guer-
ra do Vietna, no Brasil, os jovens evangélicos, que eram universitarios,
também protestavam, e muitos deles, especialmente seminaristas de
Sao Paulo, participavam de passeatas estudantis. Todavia, a represalia
dos conservadores veio rapida-
mente e grande parte dessa ge-
ra¢ao foi sendo alijada de seus
postos no interior das denomina-
¢oes. Muitos desses jovens ou
abandonaram as igrejas ou en-
traram para movimentos que, no
final dos anos 60 e inicio dos 70,
se tornariam conhecidos como
“movimentos revolucionarios
subversivos”.

Na Confederacio Evangélica
do Brasil, a partir de 1964, o gru-
po conservador, impulsionado

pela nova lideranga na IPB, ex-

Revs. Leonildo Silveira Campos ¢ Leontino
Farias dos Santos, professores do Semindrio
de Sao Paulo desde a década de 70.

purgou, a mando dos militares, a
lideranga jovem, cujo papel des-
de a Conferéncia do Nordeste ti-
nha sido decisiva. Nessa época foram demitidos, entre outros, Jovelino
Pereira Ramos e Waldo César. Cabe ressaltar que o registro histérico do
que aconteceu na IPB e na Confederacio Evangélica do Brasil (CEB),
naquele periodo, é importante para se entender o que ocorreu na IPI,
dada a filiagao da IPI a CEB e a sua liga¢ao historica com a IPB. A impor-
tancia de tais ligagoes se deve ao fato de que elas se deram no mesmo
tempo, isto é, a repressio desencadeada na IPB e os ensaios repressivos
estimulados por Daily Resende Franga, um ex-candidato ao ministério
da IPB que passou para a IPI, acabando por assumir a presidéncia do
Supremo Concilio, em 1965. Arepressao na IPB mereceu um relato histo-
rico de Jodo Dias Aratjo (Inquisigio sem Fogueiras) e uma tese de livre
docéncia na area de ciéncias humanas, de Rubem Alves (Protestantisnio
e Repressao), na Universidade de Campinas, assim como diversas
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dissertacoes de mestrado no Curso de Pos-Graduag¢iao em Ciéncias da
Religiao, da Universidade Metodista de Sao Paulo.

2. A IPI do Brasil ¢ os primeiros “anos de
chumbo” (1964 a 1969)

Como os evangélicos receberam o golpe militar de 19647 De uma
maneira geral, as denominagoes evangélicas em suas bases se compor-
taram como o restante da classe média brasileira, que se sentia ame-
drontada com o risco de uma “republica sindicalista” ou de um “regime
vermelho”. Temia-se que o avango da classe trabalhadora na dire¢ao de
um possivel controle do Estado significasse a chegada do comunismo ¢
o fim da liberdade de prega¢ao do evangelho. Por isso, as elites eclesias-
ticas se manifestaram rapidamente a favor do golpe militar, enviando
telegramas de congratulac¢oes aos militares, e, para se adequarem aos
novos tempos, desencadearam processos internos de caga as bruxas ou
simplesmente passaram a escrever em seus jornais mais sobre assun-
tos de carater pastoral e espiritual do que sobre temas ligados ao con-
texto social e politico. A reagao dos membros das varias denominacgoes
protestantes brasileiras pode ser dividida entre “aturdidos”, “indiferen-
tes”, “prudentes” e “entusiastas” do golpe militar. Nas denominacoes
mais alinhadas com o Conselho Mundial de Igreja (metodistas, luteranos
e episcopais) houve inicialmente um desconforto, dada a abertura que
internamente se dava nessas denominagoes aos temas politicos. Poste-
riormente, algumas alas dessas igrejas se curvaram ao regime militar.

A IPI registrou a seguinte reagao, esbo¢ada na edigao de 15/4/64 de
O Estandarte, sob o titulo “O pais tem um novo presidente”:

“O pais foi atingido por um movimento revolucionario de grandes pro-
porgoes e que tem implicagées muito profundas (..) o antigo presidente
da Republica nao estava conduzindo-se com austeridade, mas ameagcava
levar o pais a rumos perigosos (...) os grupos democrdticos da oposigio,
contando com o apoio das Iorgas Armadas, provocaram mudangas radi-
cais (...) posteriormente o Alto Comando Revoluciondrio, assumindo a
lideranga definitiva da situagio, deu a conhecer o Ato Institucional [Al-
1/... sendo certo que sua vigéncia serd justificada até que se eliminem as
causas que motivaram a revolugao, 1sto €,"0 comunismo e a corrupgao.
Temos justos motivos para aplaudir a agao revoluciondria, acrescentan-
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do que veio em muito boa hora (...) Confiemos em sua agio administrati-
va e em seus propositos moralizadores. Sobretudo oremos- Deus guarde o
Presidente. Deus salve a patria.”

No mesmo numero de O Kstandarte, em sua dinamica coluna Dou-
trinas, verdades, opinides e curiosidades, o Rev. Sérgio Paulo Freddi
inseriu uma nota que seguia as linhas editoriais do jornal: “Caiu o Jango”,
principalmente “por causa de sua omissao”, pois segundo o articulista:

‘os comunistas aboletavam-se no poder e preparavam-se para, atra-
vés de um golpe, dominar o pais. Governa agora o Marechal Humberto
Castelo Branco, e a nossa posi¢ao de Fvangélicos, que respeitamos as
autoridades constituidas, nao pode ser, com referéencia aos perdedores a
de odio e da vindita (..) O comunismo é inimigo do Fvangelho, por cer-
to. Mas os cristaos amam os inimigos e pregam a Cristo.”

Porém, poucos dias apds o golpe militar de 1964, comegaram os rea-
justes internos em todos os niveis no protestantismo brasileiro, a come-
car com a Confedera¢do Kvangélica do Brasil, cuja diretoria demitiu
colaboradores. Nas denominagoes presbiterianas houve a ascensao de
novas liderangas autoritarias. Na IPB, assumiu o Rev. Boanerges Ri-
beiro e, na IPI, o Rev. Daily Rezende Franga (1965-1966), demonstran-
do que estava em andamento uma certa acomodacao dos presbiterianos
brasileiros ao novo momento politico autoritario no Pais. Apds esse en-
durecimento ocorreu, especialmente com a juventude, um certo desani-
mo e redugao na esperanga de que as igrejas oferecessem canais para
uma agao politica mais transformadora da sociedade brasileira. Kssa
atitude se expressou no abandono ou na exclusao das igrejas de jovens
membros e pastores que contestavam os limites e autoridades
denominacionais. A caga as bruxas “modernistas”, “ecuménicas” ou “sub-
versivas” afetaria diretamente a juventude presbiteriana brasileira.

Por exemplo, a Mesa Administrativa, instancia entao encarregada
de administrar a IPI no interregno das reunioes do Supremo Concilio,
recebeu, em sua reuniio de 29 e 30 de setembro de 1966, um “Memorial”
subscrito por 14 pastores e 28 presbiteros contendo dentincias contra
um grupo de pastores jovens, exigindo que medidas repressivas fossem
tomadas contra eles, imediatamente. Os dizeres do documento apre-
sentado em alguns trechos aqui selecionados falam por si mesmos sobre
o clima “revolucionario” que havia contagiado a IPI naquele momento:

“Nos abaixo assinado, Pastores e Presbiteros, tendo em vista a Paz, a
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Pureza e a Santidade da IPIB; preocupados e impressionados com alguns
fatos que nos tém chegado ao conhecimento, vimos, atraves deste
MEMORIAL, perante essa Fgrégia Mesa Administrativa, solicitar (..)
medidas e providéncias urgentes sejam tomadas, evitando assim conse-
qiiéncias mais desastrosas para a nossa lgreja, e conseqiientemente para
o evangelismo nacional (..). 1) Hd um grupo de ministros jovens que,
adotando uma orientagao teologica contrdria aos principios do nosso
Presbhiterianismo (...) vem tentando, por diversos modos e meios
arregimentar-se numa frente unida para mudar os rumos da IPIB. Al-
guns Pastores, atraves do Pulpito, em CONGRESSOS e mesmo pelo nos-
s0 orgao oficial (..) vém expendendo idéias absurdas a respeito de PECA-
DO, da OBRA EXPIATORIA DE CRISTO, da INSPIRACAO DA BIBLIA,
ete. (..) 2) A autoridade do Supremo Concilio vem sendo diminuida atra-
vés de pronunciamentos em jornais e boletins de igrejas locais. Algumas
de suas resolugoes desrespeitadas e uma delas, a que se refere ao
Feumenismo e a cessao dos nossos pulpitos a padres, cavilosamente in-
terpretada. 3) Ha presbitérios, que no uso de sua autonomia (?), vem
licencrando e ordenando candidatos sem estarem convictos dos principi-
os doutrindrios que sio basilares (..) 4) Pastor da IPI de Curitiba’ Ser-
moes ecuménicos, entrega de dinheiro da Igreja para a manutengio do
Centro Feuménico de Curitiba e pulpito a padres, sermaoes politicos, ser-
mées sobre temas sexuais (anexo boletim com resumo do sermao sobre
relagoes pré-matrimoniais’). 5) Licenciado Gabriel Pitta, candidato nao
aprovado ‘devido a dificuldades de doutrina, relativa a magonaria (..). 6)
O jornal ‘Palavra’ orgao da UMPI de Vila lara, publica artigos perigosos
e comprometedores (...). 7) Hzi elementos que estio em postos diretivos do
trabalho de mocidade, comprometidos doutrinaria e ideologicamente que
devem ser afastados, para que a nossa juventude possa seguir rumos
certos e realizar um trabalho tutil na Igreja...”.

A Mesa Administrativa nomeou uma Comissao para estudar a ques-
tao, que registrou: “A Comissao reconhece a gravidade do assunto, pois
0s fatos apontados apresentam um grande mal para Igreja e deve a
Mesa tomar pronta e decisiva atitude sobre o assunto (...) que cabe aos
denunciantes a apresentagao das provas do alegado, no prazo de 30
dias’. Os denunciantes, no entanto, na reunido de 10 de novembro de
1966, apresentaram um novo documento alegando que nao caberia a
eles produzirem provas e informavam esperar medidas severas por parte
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da Mesa. IFoi entdo que a Mesa Administrativa deliberou que se solici-
tasse aos presbitérios a abertura de processos eclesiasticos contra os
pastores Roberto Vicente Cruz Themudo Lessa, Moisés Campos de
Aguiar Neto e Mathias Quintela de Souza, e que providéncias fossem
tomadas em nivel de presbitérios com referéncia a outros casos de pas-
tores, igrejas e liderancas jovens, que desobedecessem o estabelecido
quanto ao ecumenismo, ou seja, a part1c1pagao em cerimonias proibidas
pelo Supremo Concilio.

O processo contra os pastores resultou em nada quanto ao Rev.
Mathias, na suspensio do Rev. Roberto Lessa (cujo processo foi anulado
pelo Sinodo e o Presbitério simplesmente nao voltou a considerar o Rev.
Lessa como seu integrante, sendo o mesmo arrolado posteriormente
pelo Presbitério de Sdo Paulo) e na cassacio “branca” (forcada e
disfar¢ada de “rentncia ao ministério”) do Rev. Moisés. Quanto a Con-
federagao do Umpismo, iniciou-se um processo de dispersdo que sequer
o sucesso do Congresso de Brasilia (1968) viria deter, desmobilizacio
essa que nunca mais foi revertida.

Mesmo assim, o alinhamento ideolégico da IPI ao regime militar se
daria com maior intensidade e de uma forma mais explicita somente
apos 1968, ja no governo Médici, quando alguns pastores e leigos da IPI
assumiam com desenvoltura o discurso do governo da revolucao. Teve
um papel decisivo nessa adesido o Rev. Daily Resende Francga, cuja mor-

Rev. Jaime Wright, da Igreja Presb. Unida do Brasil. Trabalhou no projeto
“Brasil Nunca Mais”, com a arquidiocese de Sao Paulo da lgreja Catolica, no
levantamento de wm dossié sobre a tortura e a perseguicao desenvolvidas pelo

regime militar
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te em um tragico acidente automobilistico, rendeu um editorial na obri-
gatdria cadeia radiofonica “A Hora do Brasil” nestes termos: “Sabado,
laleceu o Rev. Daily Resende Franga, pas'toz' em Sao Paulo. Com ele a
gloriosa revolugao de margo de 1964 perdeu um de seus grandes sus-
tentaculos e amigo...”. Ficava entao publica e notoria a proximidade do
presidente do Supremo Concilio da IPI do Brasil com o regime militar.
I§ claro que tal alinhamento, acreditamos nés, ndo pode ter nascido
de uma ma-fé desses pastores e leigos. Para eles, muitos funcionarios
publicos, a participagdo em um regime de excegdo era um mal menor,
diante da oportunidade que tinham de “testemunhar os seus principios
de fé” e de colaborar com a “grandeza do Pais”. Um exemplo desse tipo
de conduta, burocraticamente correta, pode ser visto na trajetoria de
vida do Rev. Sérgio Paulo Freddi (falecido em1972), pastor e jornalista,
pessoa simpatica, e, segundo as suas ovelhas e familiares, “um amoroso
chefe de familia e pastor”, que foi o responsavel, nos ultimos anos de
sua vida, pela agéncia paulista da Assessoria Especial da Presidéncia
da Republica (AEPR), um 6rgio encarregado da propaganda do regime
militar em cada Estado da federagao. O Rev. Freddi, como milhares de
outros pastores brasileiros daquele momento, era uma pessoa pouco
preocupada com questoes politicas e militares que poderiam brotar de
seu trabalho. Na visao deles, condicionada por um mundo burocratico,
cada um deveria cooperar pelo bem estar da nagao, naquele momento
incorporado pelos que detinham o poder militar. Mas bem préoximo da-
queles pastores e fiéis evangélicos, nos pordes da repressao e nas ruas, se
davam os embates entre as “for¢as da lei” e a “subversao”, uma “guerra
suwja”, na qual nao faltaram assassinatos, tortura, assalto a bancos, desa-
parecimento de presos, que resultou em centenas de mortos e feridos.

- A cooptagao de quadros dirigentes nos meios conservadores, que fos-
sem leais ao novo regime politico, encontrou nos evangélicos muitas
pessoas dispostas a aceitar tais cargos. Afinal de contas, era uma opor-
tunidade para exercer uma luta mais concreta contra a subversao co-
munista, a corrupg¢ao e a hegemonia catolica na politica brasileira. IFoi
assim que emergiram a figura de governadores de Estados com tradi-
¢ao evangélica: os Gueiros, no nordeste; Jeremias FFontes, no Rio de
Janeiro; ou até mesmo Ernesto Geisel, presidente, de origem luterana.

Certamente, duas bandeiras dos militares que sempre fizeram mui-
to sucesso no pais também tremularam nesses meios religiosos: o
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anticomunismo e a luta contra a corrup¢ao. Entretanto, o fortalecimen-
to do pensamento conservador e o alinhamento ideoldgico de autorida-
des da IPI do Brasil ao regime militar provocaram o aprofundamento
de alguns conflitos, que ja se esbogavam desde o inicio dos anos 60.
Esses conflitos podem ser assim mapeados: distanciamento dos “libe-
rais-ecuménicos” de seus adversarios “conservadores-fundamentalistas”;
conflito de geracoes entre “jovens” e “velhos”; instalagdo de um clima de
delagoes, estigmatizagao e acusagoes entre irmaos.

O clima propiciado pelo golpe militar de 1964 favoreceu o crescimen-
to do fundamentalismo teolégico na IPI do Brasil. Naquela época, hou-
ve varias interferéncias de representantes estrangeiros na vida domés-
tica da IPI, sem se contar a forga que tradicionais conservadores sem-
pre tiveram no interior da denominagdo. Porém, por tras de muitos
desses conflitos internos da IPI, pairava a influéncia dos presbiterianos
conservadores norte-americanos, entre eles do grande lider
fundamentalista Dr. Carl Mclntire (1906-2002), que, desde o fim dos
anos 40, fustigava as liderangas continentais do protestantismo histori-
co, acusando-as de fraqueza diante do comunismo, de corrup¢ao doutri-
naria e de filo-romanismo.

No Brasil, tais idéias eram divulgadas por jornais como “O
Fundamentalista” ou “O Presbiteriano Biblico’, que, no final dos anos
60 e metade dos anos 70, eram distribuidos gratuitamente nos templos
da IPI. Nesses jornais, dava-se destaque a escritos de pastores
presbiterianos independentes, que nem sempre encontravam acolhidas
em O Fstandarte. Embora, como afirmaria o Rev. Sebastiao Gomes
Moreira, em um culto comemorativo ao aniversario da Igreja, no Teatro
Cultura Artistica, em Sao Paulo, no inicio dos anos 80, a “/P/ nunca for
uma Igreja fundamentalista e sim uma Igreja conservadora’.

Porém, a analise dessa questao esbarra em varios problemas. O pri-
meiro deles é a dificuldade em se dizer claramente quem podia ser clas-
sificado em um ou em outro grupo. Houve casos, por exemplo, de pasto-
res rotulados como “liberais”, como o Rev. Dr. Seth Ferraz, que inclusi-
ve assinou o “manifesto liberal” dos anos 30 e, nos anos 60, até o final de
sua vida, se tornou um expoente do pensamento fundamentalista. De
uma maneira geral, naquele contexto, “liberais” eram os rotulados por
causa da crenga em pontos de fé diferentes dos tradicionais, os quais
diziam se manter leais a teologia formulada em Princeton (Hodge e
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Strong), apregoando a fidelidade aos principios doutrinarios da Confis-
sao de I'é de Westminster. Por sua vez, os “liberais” eram vistos como
simpaticos as teologias “novas” que chegavam da Furopa, tais como as
reflexoes de Barth, Brunner, Bultmann e outros. Tais tedlogos eram
rotulados, injustamente, como “perigosamente ecumeénicos” e “excessi-
vamente simpaticos” com a Igreja de Roma. Além do mais, os “liberais”
estavam, no imaginario fundamentalista, “de maos dadas” com o comu-
nismo ateu. Portanto, ser liberal era “abandonar” a dedicagido a
evangelizagao e a expansao da lgreja. Ganhou notoriedade na IPI, de-
fendendo esse ponto de vista, Rubens Tomas de Aquino, que posterior-
mente passou para a Igreja Presbiteriana do Brasil. Seus artigos,
confessadamente fundamentalistas, eram publicados em O Fstandarte
ou no Presbiteriano Biblico, nos quais a IPI era retratada como.um cam-
po de batalha em que os “liberais” e “ecuménicos” levavam vantagem.

As lutas desse periodo foram vivenciadas por muitos como sendo um
conflito de geragoes ou de idéias. Na propria IPI houve, no decorrer dos
anos 60 e 70, um “desmanche” da Confederacao Nacional da Mocidade,
seguido por um processo centrifugador, por meio do qual a igreja pas-
sou a jogar fora aquela lideranga intelectualmente melhor preparada,
no interior das classes médias urbanas. Isso era feito de uma forma
inquisitorial ou por meio de um desestimulo ao trabalho de reforma da
cultura e da estrutura organizacional da denominagao.

O conflito entre “jovens” e “velhos” se manifestou antes da realiza-
¢io do VIII Congresso Nacional do Umpismo (1965). No ano de 1963,
sob o impacto da Conferéncia do Nordeste, a juventude da IPI nomeou
coinissées de preparo para o Congresso Nacional, que deveriam tomar
como eixos principais: o estudo, a a¢ido e a alfabetizagao. Diversos en-
contros regionais de lideres da mocidade trabalharam nos meses se-
guintes sobre temas sociais que envolviam a preocupagao com o campo-
nés e a reforma agraria e a situagao social dos operarios de fabricas.
Em varios desses encontros, o que é digno de nota, houve até a presenca
de sacerdotes catdlicos. O Brasil vivia os primeiros anos apos o Concilio
Vaticiano I1.

Entretanto os “anos Daily” (1965-1971), que coincidem com o perio-
do aqui analisado, geraram uma certa modernidade na IPI. A prépria
vitéria de sua candidatura, na reuniao do Supremo de julho de 1965, se
deveu ao langamento de um “plano trienal”, que foi exaustivamente
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detalhado e comentado em O Fstandarte daquele ano. Fazia parte des-
se plano, entre outras providéncias, a centralizagdo da tesouraria da
igreja e o langamento de ligoes de escola dominical. Fundou-se na estei-
ra dessas preocupagoes a Livraria Pendao Real. A IPI participou ativa-
mente de eventos inter-denominacinoais no Brasil e no exterior, tais
como AIPRAL, Celadec, Conselho Mundial de Igrejas, etc.

Houve tentativas da IPI de ocupar espagos na midia, o que infeliz-
mente nao foi adiante por falta de recursos, dado o alto prego cobrado
pelas emissoras de radio e de televisdo. Mesmo assim, “Os varonis em
marcha’, um programa da Federacio Sinodal dos Varonis (Sdo Paulo)
foi levado ao ar em diferentes emissoras de radio. O mesmo aconteceu
com “A voz do Iistandarte’, um programa que tinha o préprio Rev. Daily
como pregador, que em 1966 inseriu em seu relatorio pastoral ter pre-
gado 80 vezes em programas de radio. A 1* IPI de Sdo Paulo, tentou
levar ao ar, mas sem continuidade, o seu préprio programa televisivo.
Nessa mesma época, o Rev. Rubens Lopes, da Igreja Batista de Vila
Mariana, iniciava a transmissio de seu programa “Um pouco de sol’,
na TV Gazeta.

Nesses anos, foi tomando corpo o trabalho leigo dos homens e mu-
lheres, que, por meio de congressos nacionais, passou a substituir o
ativismo até entao creditado aos jovens. Data de 1967 a organizacio da
Confederagao Nacional de Senhoras. O primeiro congresso das senho-
ras ocorreu entre 10 e 17 de agosto de 1967. Surge na esteira desse
trabalho a revista Alvorada, ainda hoje editada. Na proclamacio dos
resultados do Primeiro Congresso, as senhoras também dedicaram um
bom espago a recusa do ecumenismo e do comunismo, ambos vistos como
“um perigo a IPI e a Patria”. Porém, apds o Congresso de 1972, surgiu o
primeiro documento oriundo da Confederagio Nacional de Senhoras
pedindo a ordenac¢ao de mulheres ao presbiterato, cujo fator
desencadeante deve ter sido a visita de uma presbitera norte-america-
na como delegada enviada para participar do Congresso de Senhoras.
Em 1967, Carlos René Kgg, que desde os anos 40 vinha liderando o
trabalho leigo na IPI, apds encerrar o seu mandato de deputado, foi
nomeado para o cargo de Diretor do Servigo Social do Iistado. Poucos
anos depois, sai do palco politico o deputado federal por cerca de 20
anos, Dr. Lauro Monteiro da Cruz, encerrando um periodo inicial de
participacao de leigos da IPI na politica partidaria.

Codernos de 0 Estandarte 99



g T R,

5. A 1Pl nos anos Medici e Geisel (1969 a 19/9).

Antes de nos referirmos ao comportamento da IPI no decorrer desse

periodo em que estiveram a frente do governo dois generais, seria bom
verificarmos o comportamento de outros ramos cristaos diante desse
mesmo regime.

Os evangélicos conservadores e fundamentalistas, em 1967, depois
de um Congresso em Recife, conclamavam os pastores no Brasil a de-
nunciarem quaisquer de seus membros, que porventura estivessem
envolvidos com o que se convencionava chamar de “subversdo”. Na
Igreja Metodista, um pastor assinava seus artigos com opinioes politi-
cas de direita usando o seu titulo eclesidstico junto com a patente mili-
tar: “reverendo, major... fulano de tal”. Um outro pastor denunciou jo-
vens lideres de sua igreja local ao DOPS e um deles morreu em conse-
quiéncia de torturas.

Muitas denominagoes evangélicas, entre elas congregagoes locais
da Assembléia de Deus, eram abertas para campanhas de politicos da
Arena (partido do governo militar), sob a alegac¢do de que os cristios
deveriam votar em candidatos oficiais para manter o desenvolvimen-
to politico e economico do pais. O mesmo se pode dizer do alinhamen-
to ideoldgico dos batistas brasileiros e de boa parte dos luteranos.

I'o1 uma excegao, no meio protestante, a colaborag¢ao do Rev. Jaime
Wright, da Igreja Presbiteriana Unida (IPU), ao projeto Brasil: Nunca
Mais, que resultou numa auténtica enciclopédia de dentincias ao regi-
me militar, totalizando 6.891 paginas. Certamente pesou em sua deci-
sao o desaparecimento de seu irméao, Paulo Wright, um antigo
presbitero da IPB de Floriandpolis, que foi deputado estadual cassado
a pedido do regime militar e expulso da igreja. Anos depois, Paulo caiu
nas maos da repressao em Sao Paulo e desapareceu, constando o seu
nome do rol dos desaparecidos cujos cadaveres jamais foram encon-
trados.

A oposi¢ao crista ao regime militar ficou por conta da Igreja Catoli-
ca, que, por motivos corporativos, organizacionais e, so depois, pasto-
rais e teoldgicos, principalmente apds a Conferéncia de Medellin, pas-
sou a se opor aos militares, com mais evidéncia no Brasil e no Chile.

3.1 O8 CRISTAOS E A OPOSICAO AO REGIME MILITAR DE 1969 A 1979.
Os “anos de chumbo” foram marcados, em termos de oposi¢ao ao
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regime militar no campo religioso, mais pela atuacao da Igreja Catoélica
Apostolica Romana do que pelas denominagoes protestantes. lssa pos-
tura contraria ao regime se expressou, somente entre 1968 e 1978, em
cerca de 50 documentos enviados a Conferéncia Nacional dos Bispos do
Brasil (CNBB). Porém, em maio de 1964 a posicio da Igreja Catélica
face ao regime militar nao era essa, pois, a declaragao oficial da CNBB
daquela data registrou o seguinte: “Ao rendermos gragas a Deus, que
atendeu as oragoes de milhées de brasileiros e nos livrou do perigo co-
munista, agradecemos aos militares que, com grave risco de vidas, se
levantaram em nome dos supremos interesses da Nagao, e gratos somos
a quantos concorreram para libertarem-na do abrsmo eminente.” Nesse
mesmo documento, a CNBB ressaltava que os bispos estavam dispostos
a auxiliar o Estado em todas as atividades possiveis para ajudar na
constru¢ao do bem comum e que aquele momento era sobretudo de “re-
‘ construcao da Patria”.

' Bastou, contudo, pouco menos de quatro

anos para que a Igreja Catélica se tornasse
opositora ao regime militar. km 1968, depois
de perseguigoes a lideres leigos, seminaris-
tas e padres, a Igreja Catolica passou a assu-
mir, cada vez mais, uma postura de oposi¢io
ao regime. lkm julho de 1968, um documento
analisava a doutrina de seguranca nacional
exposta pelo regime militar. Em 1973, um
grupo de bispos do nordeste elaborou o docu-

mento “Ku ouvi os clamores de meu povd’,

D. Paulo Evaristo Arns,
cardeal arcebispo de Sao deixando bem claro que “é, pois, também

Paulo, da Igreja Catdlica — nosso direito e nosso dever tratar, como pas-
Romana. Coordenou o dossié

; o tores, de problemas humanos- por consecuin-
“Brasil Nunca Mais”. i o “ “ P ©

te, de questoes economicas, politicas e soci-

ais, na medida em que neles o homem estd
em jogo e Deus estd comprometido”. Em 1976, veio a luz o documento
“Comunicagao pastoral ao povo de Deus’, no qual foram analisadas e
condenadas as perseguicoes, prisoes, tortura e morte de sacerdotes e
leigos catélicos em diversas regioes do Brasil e, em 1977, “ Exigéncias
cristas de uma ordem politica’. \m 1981, ja no periodo da abertura e
apos a lei de anistia e eliminagao do AI-5, surgiu o documento “Refle-
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xoes cristas sobre a conjuntura politica’ que condenava o modelo politi-
co e economico assumido pelo Estado militar no Brasil.

No campo protestante, somente os luteranos da Igreja Evangélica de
Confissao Luterana (IECLB) assumiram um papel, embora timido, de opo-
si¢ao a certos aspectos do regime militar. Porém, mesmo naquela denomi-
nac¢ao, houve em varios momentos apoio ideolégico ao governo militar.

3.2 AIPI 1 o coverno MEpIcI

Os anos Médici se iniciaram apos o afastamento do marechal Costa e
Silva e o impedimento, declarado pelos militares, do seu vice Pedro
Aleixo. Nessa época, os resultados do “golpe dentro do golpe” (Al-5, em
1968) comecavam a oferecer ao regime militar os primeiros frutos. Acen-
tuou-se nesse periodo a contestagio armada ao regime militar com o
surgimento do terrorismo urbano nas cidades brasileiras e com a guer-
ra de guerrilhas no Tocantins. Porém, ao lado da repressao, esse foi um
periodo, pelo menos nos seus primeiros anos, de um grande apoio popu-
lar ao regime. Era o tempo do slogan “Brasil: ame-o ou deixe-0’ e a
entrada de uma enorme quantidade de délares no Pais, o que provocou
o inadequadamente chamado “milagre brasileiro”. Entretanto, esses fo-
ram os anos em que a violéncia da repressao esmagou a violéncia da
contestagao. A propaganda do regime tornava a adesido popular facil-
mente explicitada diante de um presidente (que nido era aos olhos do
povo um ditador) de olhos claros, muito simpdtico, e que gostava de
futebol. A IPI refletiu também esse clima de “Brasil grande”, que des-
frutava de “paz” sob o controle do “grande paizao”.

Ifoi nesse periodo que surgiu uma maior aproximac¢ao entre a IPI e
os militares brasileiros, e isso pode ser visto em alguns extratos de O
Estandarte daquele periodo, os quais reproduzimos a seguir:

“O Coro e o Presidente Meédici. A IPI Central de Brasilia canta para
o Presidente. I)'m seu repouso nos dias que marcaram os testejos do fim-
de-ano, o Presidente Médict recebeu, no Palacio da Alvorada a visita do
Coro da Igreja Presbiteriana Independente Central de Brasilia (..) o
pastor da lgreja fez a entrega ao presidente de um long-play (..) e pro-
feriu uma oragao intercessoria, em flavor da patria, do Presidente Médicr
e toda a sua equipe de governo” (O Estandarte, 31/1/71),

ssa mesma visita, em um outro nimero de O Fstandarte, fol assim
retratada pelo proprio Rev. Sebastiao Gomes Moreira, sob o titulo: “/No-
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ticias novas e velhas: com sua lxceléncia o Presidente Médicer’:
“O encerramento da campanha [do corall foi no Palzicio do Alvorada,
antando para o Presidente (..) num clima de profunda reveréncia e
sob os aplausos do Presidente e sua exma. Senhora. Findos os canticos
o pastor fez oragao, agradecendo o Natal de Jesus, a oportunidade que
nos deu de chegarmos a presenga do supremo magistrado de nossa Pa-
tria, o clima de Iliberdade religiosa em que vivemos, a paz e a ordem
reinante no Pars ¢ o governo que temos, ¢ suplicando pela seguranga
pessoal de S.Excia. e as béngaos de Deus sobre todo seu Governo (..)
tudo isso nos encantou, e nos deu a dimensao do espirito altamente
democrdtico do grande Presidente que estd dirigindo os destinos da nossa
querida Pdtria” .

A morte violenta do Rev. Daily, em 1971, em um acidente automobi-
listico, encontrou no vice-presidente, Rev. Rubens Cintra Damifo, um
excelente condutor provisorio até que o Supremo Concilio se reunisse
em Brasilia, alguns meses depois e escolhesse o novo presidente, o pas-
tor da IPI de Campinas, Rev. José Coelho Ferraz, que era um homem
amante de sua igreja, mas profundamente conservador no que se refere
a politica.

Antes dessa elei¢ao, no final do ano de 1971, o Rev. Seth FFerraz, na
primeira pagina do jornal, escreveu uma “mensagem ao Supremo Con-
cilio” na qual comega lamentando a falta de firmeza das reunices do
Supremo Concilio na condenag¢do ao ecumenismo e que este levava a
subversao. Para comprovar essa afirmagao repetiu uma historia, tam-
bém contada por um outro Iferraz, o seu sobrinho, José Coelho:

“"Ministros nossos em reuniao na Capital de um dos paises sul-ame-
ricanos, ouviram de representantes estrangeiros, reunidos em uma sala
contigua, declaragao estarrecedora de que, a melhor maneira de intro-
duzir a subversao na Ameérica Latina, seria pela introdugao da mesma
nos seus semindrios teologicos, devendo o movimento ser iniciado em
Sao Domingos, ¢ a seeulr, Buenos Aires e Sao Paulo, onde movimento
grevista de estudantes deveria eclodir em junho de 1968. O plano dia-
bolico for executado a risca, pois na data prevista entraram em greve os

studantes da Iaculdade de Teologia da Igreja irma e, logo a seguir, o
mesmo aconteceu com os estudantes de nosso Seminario. Foram exclu-
idos cerca de dez estudantes nossos que tiveram suas carreiras corta-
das. I'o1 resolvido o problema? Infelizmente nao, pois até hoje a Igreja
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no Brasil continua a receber doutrinagao perniciosa através das varias
comissoes do CMI (..) Nao culpamos os nossos estudantes, mas a nos
mesmos, autoridades eclesidasticas atuantes nos Conselhos, nos Presbi-
térios e Sinodos e Supremo Concilio (...) por nio termos zelado como era
do nosso dever, por aqueles que loram confiados aos nossos cuidados
(..) O atual movimento pentecostal constitui séria ameaga a unidade de
nossa denominagao (..) Sio pentecostais? Organizem-se e nos os res-
pertaremos. Terminando, queremos deixar bem claro que, tanto liberais
modernistas que pedem sabedoria e cultura, como os Pentecostais que
pedem milagres, ambos sao vitimas de grupos estrangeiros, agentes do
ecumenismo marxista, que hipocritamente, anunciando o evangelho
social, de paz e harmonia entre todos os homens [mas/ a lgreja é de
Cristo. Fle vencera.”

No entanto, ja desde ha muito o Rev. Seth Ferraz insistia na ligacao
entre ecumenismo, modernismo teoldgico e subversao comunista. [tm
um artigo anterior de O Kstandarte (31/7/7/67), esse venerando minis-
tro fez uma relacao direta, de uma forma clara, a titulo de dentincia, de
que havia influéncia espuria na IPI por parte do Conselho Mundial de
Igreja. No Supremo Concilio, realizado algum tempo depois, elegeu-se
presidente exatamente o seu sobrinho, o Rev. José Coelho Ferraz , que
iniciou um processo de “expurgo” na IPI, colocando fora da IPI os
pentecostais ou “avivados”, reiniciando também a repressao no Semi-
nario, conhecida como a “crise do Seminario de Sao Paulo de 1972”.

Contudo, a elei¢ao do Rev. Iferraz se deu dentro de um contexto em
que se suspirava por um lider forte para colocar “ordem na casa”. Havia
um anseio por disciplina e ordem, e os “avivados” eram considerados os
responsaveis pela “desordem interna”. Naquele mesmo ano, em 1972,
os “renovados” ou “avivados” abandonaram a IPI, completando o ciclo
de uma série de conflitos. im 1973, a pedido da Mesa Administrativa,
o Rev. Azor, que teve um importante papel em Assis na manuten¢ao
daquela grande 1greja no seio da IPI, escreveu para O Estandarte uma
série de artigos sobre a crise do avivamento, enquanto o Rev. Iferraz
propunha uma grande campanha de evangeliza¢ido que pudesse
reunificar a [PI.

No decorrer da administracao do Rev. erraz, entretanto, houve duas
crises no Seminario de Sao Paulo, em 1972 e 1978. No final de seu
mandato, uma outra crise se desenhava no horizonte, decorrente de

104 Cadernos de 0 Estandarte



uma carta aberta do Presbitério do Ipiranga, na qual se escreveu que:
havia insuficiéncia de ensino, “falta de defini¢ao e firmeza”, ilustrando
com frases do discurso do formando da turma de 1979, que teria se
esquecido de Cristo e fugido da orientagdo doutrinaria da igreja. O
petardo maior foi reservado ao paraninfo da turma, o Rev. Antonio
Gouvéa Mendonga, que pronunciou as seguintes palavras, que foram
consideradas exageradas e perigosas pelos signatarios do documento:
“Lutem para que as corsas mudem. Lutem pelo aperfeigoamento do Se-
mindrio (...) pela sua abertura ecuménica, pelo rompimento do sistema
(.) lutem contra o medo da teologia e do saber (..) contra o dogmatismo
e o obscurantismo (...).”

A sociedade brasileira, contudo, respirava os novos ares resultantes
da politica de disten¢ao “lenta, segura e gradual”, proposta por Geisel.
Como conseqiiéncia desses novos tempos, em 1979, surgia a Lei da Anis-
tia, foi restaurado o pluripartidarismo, retirada a censura dos meios de

comunica¢ao de massa e revogado a Al-5.

4. A IPI do Brasil nos anos Figueiredo
(1980 a 1985)

O periodo administrativo em que o Rev. IFerraz esteve a [rente da 1P
foi de tentativa de manuten¢ao de uma ordem abalada, em 1972, com o
surgimento da Igreja Presbiteriana Independente Renovada, mas de
um esforgo conservador para reequilibrar a [PI. Isso, porém, foi feito a
custa de uma centraliza¢ao administrativa de inspiragio autoritaria.
Contudo, no final da década havia muito descontentamento, especial-
mente em relagio a questdo do Seminario, a falta de uma politica de
expansao missionaria da igreja, a situagao do jornal oficial, que estava
fechado para debates, a fraca atuag¢ao diaconal da IPI, assim como a
inexisténcia de um projeto de educaciio crista.

O fechamento do jornal oficial a debate de questoes que implicassem
em qualquer mudanca politico-administrativa (para nio dizer teol6gi-
ca), gerava a necessidade de se publicar fora do Ambito da Igreja notici-
as que questionavam o modelo administrativo e teologico do grupo que
estava na sua dire¢do. Por exemplo, o Rev. Roberto Vicente Cruz
Themudo Lessa publicava no jornal Folha da Tarde artigos sobre a falta
de liberdade no meio presbiteriano brasileiro, na coluna “O som do van-
gelho”, republicada por mais de uma centena de jornais no interior do
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Pais.

A saida dessa situagao foi a organizagao, por parte de um grupo de
pastores e presbiteros, de uma ag¢ao coordenada para mudar a diregao
da igreja. Um grupo de estudos, formado por voluntarios, se encarre-
gou em varios encontros de pensar e propor estratégias para a igreja
nos anos 80 ¢ 90. Num dos ultimos desses encontros, em Londrina, o
Grupo Voluntario de Estudos (GVIE) houve a apresentacio de temas
divulgados como “Documentos de Londrina”. Na apresentagao do volu-
me de estudos, a coordenagiao escreveu:

“Como o nosso nome de batismo traduz muito bem, constituimo-nos
numa especie de grupo de trabalho voluntario com o objetivo principal
de estudar, analisar e refletir sobre os problemas atuars do mundo e da
lgreja da perspectiva da [¢ crista. Iy, mais especilicamente, levantar a
pertinéncia para a vida da IPI do Brasil (..) se a partir daqui conseguir-
mos pelo menos comegar a criar uma nova consciéncia de ministério e
missao dentro de nossa lgreja, nos daremos por satisteitos (..)",

O primeiro documento, constante de um volume publicado em off-
set, se intitulava “o decalogo da integragao” e nele podemos ler:

“O Grupo Voluntario de reflexao e estudos, reunido em Londrina,
tendo feito um demorado retrospecto dos idos anos de vitoria de nossa
amada IPI do Brasil (..) pode observar que as mesmas com o conse-
qliente progresso de Igreja Nacional se deveu a grande unidade exis-
tente na lgreja de entao (..) Dessa lorma reconhece que a falta de con-
tinuidade nos trabalhos iniciados pelos grandes homens (...) se deu exa-

amente pela falta de objetivo e de unidade inexistente () falta verda-
derro e profundo conhecimento da historia da 1P, o que tem provocado
desamor e desinteresse (..) hd falta de amadurecimento e had intolerdn-
cia em relagao a pluralidade de idéias (..) falta orientagio teologica (..)
se tem perdido a visao do todo no trato dos interesses administrativos
da Igreja, resultando dar a dicotomia e tricotomia igrejas do norte, sul e
centro, (..) faltando interligagio entre os concilios (...) que se descen-
tralize a obra de educagio teoldgica da Igreja (...) que se ative um
programa de educagao crista (...) transformar o érgao oficial num
meio de comunicag¢ao rapido e que atenda aos interesses da denomi-
nagao (..).”

Os demais textos faziam referéncia a questao da unidade da igreja,
as relagoes entre o mundo contemporanco e a missao, ao papel da edu-
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cago cristd na igreja e do ministério docente. A coordenagao geral do
grupo, que atingiu quase 50 pastores e presbiteros, esteve a cargo dos
Revs. Doracy Natalino de Souza, Kzequias Alves Evangelista, Leonildo
Silveira Campos, Leontino Farias dos Santos, Waldomiro Pires de Oli-
veira e do entao presbitero José Ariston da Silva.

A agao do Grupo Voluntario resultou na eleigdo para presidente do
Supremo Concilio, em 28/2/81, do pastor da 1" IPI de Sao Paulo, Rev.
Abival Pires da Silveira, e de uma chapa comprometida com os projetos
discutidos pelo Grupo. Os anos posteriores do mandato do Rev. Abival
foram de uma sensivel modifica¢do na fisionomia da IPI, surgindo dai
alguns projetos como o de educagio cristd, com as revistas de escola
dominical, e a descentralizagao da educagao teoldgica, com a organiza-
¢ao dos seminarios de Londrina e IFortaleza.

O Projeto de Educagao Crista, com a nossa participagio, planejou e
publicou, em 1982, primeiro a revista de estudos para adultos e adoles-
centes, Semente e Colméia. No quadrimestre seguinte surgiram as re-
vistas: para criancas Sementinha, Peixinho e Peixinho Jr. e para jo-
vens, O Luzeiro. No final daquele mandato, essas revistas atingiram
uma tiragem superior aos 50 mil exemplares.

Com a abertura do O Kstandarte para discussoes resultou numa
enorme quantidade de artigos sobre a ordena¢do de mulheres ao
presbiterato e pastorado. No campo da musica proliferavam esforgos
para dar um novo cantico, que fosse mais brasileiro. km 31/7/81 O Es-
tandarte registrava noticias sobre o CAFE, um festival que gerou um
dinamico grupo musical, ao qual esteve ligado o Rev. Valdomiro Pires
de Oliveira. Na 1" IPI de Sao Paulo, tomava corpo o Projeto Canteiro,
que visava oferecer a IPI um hindrio préprio, no final de um projeto que
deveria se completar no ano 2003.

O ano de 1982 foi um momento de muitos encontros. Os missionari-
os realizaram o seu primeiro encontro nacional. O encontro nacional de
pastores daquele ano foi1 um sucesso. A IPI participou da fundacao do
Conselho Latino Americano de Igrejas. Internamente realizou-se a cam-
panha nacional de evangeliza¢io “Cristo ¢ Vida”; estabeleceram-se os
termos da cooperagao entre a IPI e a Igreja Presbiteriana dos Estados
Unidos, superando-se o distanciamento que vinha desde 1903. A IPI
voltou a participar ativamente da Alian¢a de Igrejas Reformadas da
Amdérica Latina (AIPRAL) e da Alianca Mundial de Igrejas Presbiterianas
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e Reformadas (AMIR), da qual o Rev. Abival se tornou membro do comi-
té e, depois, vice-presidente.

Porém, nem tudo foi unanimidade naquele periodo. Houve contesta-
¢ao das diretrizes por parte de pastores e presbiteros adeptos da admi-
nistra¢ao anterior. Uma manifestagao de descontentamentos se deu em
uma reuniao no Acampamento de Roseira, que chegou a editar o seu
manifesto e distribui-lo em todo o arraial presbiteriano independente.
Em uma linguagem bastante dura e até desrespeitosa em relagao aque-
la administragao, as revistas de escola dominical e a educagao teologi-
ca, aqueles membros da IPI puderam tranqtiilamente, sem ameagas
quaisquer, como acontecia no periodo anterior, demonstrar o seu amor
e entusiasmo por uma igreja, que nao ¢ somente de alguns, mas de
todos os que a integram e lutam pelo seu crescimento.

Politicamente um destaque tem que ser dado a declaragdo encami-
nhada pela assembléia geral da IPI (Londrina, 1984), ao Presidente da
Republica, pedindo “eleigoes diretas ja” para a presidente. Com isso, a
IPI voltava a se despertar para uma participagao politica.mais critica
em relagio aos donos do poder. Como resultado dessa postura, depois
desse periodo, alguns pastores e presbiteros iriam se candidatar a car-
eos eletivos. Assim foi eleito o Rev. José Carlos Vaz de Lima, deputado
estadual em Sao Paulo por varias legislaturas e, sem sucesso disputa-
ram: Roberto Lessa (vereador em Sio Paulo), Assir Pereira (deputado
federal e vereador em Sao Paulo), Valdomiro Pires de Oliveira (deputa-
do estadual) e Abival Pires da Silveira. Essa etapa, porém, poderia ser
objeto de um outro artigo, pois este se encerra em 1985, quando os civis
assumem o poder, no lugar dos militares, e o Brasil entrava em uma
nova fase politica. Outro seria também o papel da IPI nesse contexto.

0 Rev. Leonildo é professor do Semindrio Teoldgico de Sao Paulo da IPI do Brasil e da Universidade
Metodista de Sao Paulo.

Observagao: Um texto académico, de autoria do Rev. Leonildo, com maiores detalhes sobre o comportamento da IPI nesse
periodo foi publicado na revista Estudos de Religiao, ano XVI, n. 23, do Curso de Pos-Graduagao em Ciéncias da Religiao, da
Universidade Metodista de Sao Paulo, 2° Semestre de 2002.
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